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لصو الب لود ات یو الاي 


مد رس تکاله 


902 00 
تیم الشيع جمنفزیق سنقق ۰ ` ا 
حَفْظَهَ الله الرزاق. ۱ 


مس و 


اَلْحَمْدُ ش رَبٌ الْعَالَيیْنَ وَالصَّلَاء وَالسَلَام عَلَى سَيّدنَا مُحْمَدٍ وعلی له وصحه 
وَالتَابِعِيْنَ لَهُمْ اسان إلى ب یو لین 

ید فد مت بِمُطَالْعَةِمَ سر لمختوی هزو لاله نآ يعوا 
تح تخوتي الول ولعنلز مع الح الد له موی وعاب جر اشیع قضلٍ 
حي اي الحیرآبادي: رَمْرَعَلَع تَا عنهزر بتضیی كمي برا في املع 
وغیرهَا. 


۲ ودود و 


وکذالك التَّحْقِيْقٌ اميد مرا اتد وَالْمَوَائِد لاد ذغلام حَيْدَر الْقَادِرِيُ» فر 
E ETO‏ 
اختزث عَلَى تمیق یلم وَوكْرِ اْمَدَامِبٍ في ذَالِكَ رتزجنهیا» افتعلث مَوْضُوْعَانُهَا 
عَلَى بحت مور فلس ولا بان الاخیلاف بايا مغ تخریر الأول وتفرثر 
الْمَسَائِل وَمُتَاكَمَيهَا وَالتَّرْجيْح بیتها َمَبْحَتْ الْوْجُوْدِ الذي وَأ الم هُوَ سول 
ضور في اللَّمْنء عع نطال جح له ني ذايك. 

عم هذه الرَالَهٌ ذالك عَلَى مَبَاحِتٌ عِلیبّة تَلْطِقبّةِ غَايَةٌ في الأمْمبَة 
كَالكَلَام ول مذامب الْمْکَمَاءِ ء في اللوم وَالْجَوَاجر لْمُجَرحووَ الا ماع 


._- چون ھی ۹2522 
ِمَبْحَتِ الور ضوع ای غیر ذلك من الْعَبَاجثِ ال 


قجَاءّب الرَْالَة مو َة في مضمون یاه »اة بطلاب الیلم خشب مُستویَاتهم 
الْخَلفَة. فهي رِسَالَةٌ لاغنی عَنْهَا یارس الْمَنْطِقٍء وَالتَصَورَاتِ یق 
لا کت برها يدها اا في وذو لاه سمّ 
خَطِيئَاتِهًا وصوابهاه ور وَصَحِيْجھَا .وبهذا کون طَالِبُ ايلم عَلَى بيو مّنْ 
وَعَلی یرون تفيو. ول هذه ييي دز الی اله علی بَصِيرَة. 
وال تعَالى : « اذغ لل مل ری با که والموعظه اس ور له الى هى 
خسن # [النحل: ۱۲۵]. كةي يزان مرن واوق لح لمجال 
اَي حي خسن لاب أن فوم عَلَى سس َة وَمَنطِقَيّةِ 

سل الله تمالی أن يَنْقَمَ طاب یلم بهذه الرّسَالَة القيمَق أن يجري مُوَلنَمَا 
وہ شش تہ لكا فو حير شوب 

صَلَّى الله وس عَلَى سيا مُحَمّدِ واله 


٭ وبیا 
مر 


کم و 


کتبه 
جمال فاروق الدقاق (حفظه الله) 
عمید كلية الدعوة الاسلامية بالقاهرة سايقًا 
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تقريظ الشيخ 
أبي الطيب مولود السريري الأشعري 


الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على رسول الله وعلی آله وصحبه 
ومن والاه. 

آما بعد فقد اطلعت على تحقيق وتصحيح الرسالة السامية المنيفة الموضوعة 
في موضوع #تحقيق العلم والمعلوم» مع شرحها للإمام الشیخ المجاهد العلامة فضل 
حق العمري الخيرآبادي - قدس سره-. 

هذا التصحیح والتحقیق للشیخ المحقق الفاضل غلام حيدر القادري الخيرآبادي- 
وفقه الله وسدّدہ لكل خیر-. 

وقد مضی هذا المحقق- وفقه الله- على سنن التحقیق العلمي السامي فأبدى 
في مجرى ذالك تصحیحات علمية معتبرة بشروح لمصطلحات منطقية وفلسفية یعزب 
الاطلاع عليها على كثير من الناس؛ مع تحقيقات تثلج الصّدور وتكسب الخبور. 

وجذا که وما انطوى عليه من معارف علمية وقواعد نظريةء جاءت هذه الرسالةٌ 
ترفل في حلّة من حسن بظاهرها وجمال في باطنها تسقي النفوسٌ من جداول علميةء 
تكسب الملكات» وتحرك الأنظار وتعمق الادراك لما يرد من معارف دقيقة على 
النفس من تلقي المادة المعرفية المودعة في هذه الرسالة الشامخة القدر السامية المرتبة. 


کی اب رک ا 
ا O‏ 
وبهذا أهيب بطلبة العلم أن يقدموا على دراسة هذه الرسالة وتلقي ما انطوت عليه 

على الوجه المطلوب. 


مرلود السرهري 


د السريري 
هنيم ت العتبقة 
ر 
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م2 مقدمة ده 


الحمدٌ لو الذي ہُو واه اللطق وَالُكمالات. وَالصَّلاةٌ والسلام عَلَى سیّدنا 
حبيب اللہ الِّي كَانَتْ صَوَاوِقُ اتَصْدِیقّاتِ بطَبَائعهَا مُتَوَجْهَةَإِلَى حَضْرَتِهِ لافس 
وَحَقَائِقُ ورب انشا ما ای ابه امس ررح الْمْعَلى مَرِكٌَ الْمَمْقْوْلَاتِ: 
تصورانهّا وَتَضْدِيْعَاتِهَاء وَتنْشۂ الا لبم الْعَقِْيّاتِ: فِطْرِيّاتَهَا وَنظْريَاتِهَاء وَعَلىَ آله 
الْأَبرَاِ وَأَصْحَايه الأَخيَارِء عُظَماء تاس الْقُدْسِء وَرُوَسَآءِ مَجَالِسِ انس هُدَاةٍ 
رام اليم وَالْيقِيْنِء ماو مایم الیل وال 

ما بعد فَمَسْئَلَهُ الملم وَالْمَعْلُوم من الْمَسَائِل الْعَامِصَة الْمَنْطِتِيَّقَ قلما توب 


Ce 


المهرة ها تطیما نألف وَمَا ڈُور فِي الكت اه وَالْكَلاَميَة وهی 
ِا ْمَل قالاماع قل حن يرجم الله تعالی صف بقکرو الا 
مذو الرّسَالَةِ في تخقیق له الیلم وتلییقهاه ثُمٌ وضع عَليْهَا شرا خافلاه 
بطم لها إِلَابَمْدَ السفر الیل الْعِلْمِيَ وَغبٌ نضح الْمَفْل وَالطَيْع الم 
ال ال قذ وَفَقَ لهذا اقب رل خراجها بالتْحْقَیْقِ وَالتَضْحِيْح اللي في حل 
.سل الله تعاتی نیع بها آَل القضل وَين وسایر آضحاب النََحْصِيْل 


پگ خر رب 
: ل 


یہ مه 
تی ہیں اہ 


اد 

ان EOS‏ 
ہ ہے ے ےم رپ رم 

وَيَجْعَلَهَا لیر یا لِلجَاۃ في الدَارَیٔن؛ آمين» بجَاهِ سَيِدِنَا مَْلَانَا محمد 02 الله 
تَعَالَی عَليْه واله وَأَصْحَابهِ أُجْمَعِيْنَ سل 


خادم العلم الشریف 


ا > اليس | 
لامج درا رابادي 


ا ماو صر مم 


© © © 


22۵ دہج | 


بیس 
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لے [السند الأشعريٌ الخیرآبادی] 


وو و وم 


السند: قَدْ را لْققیْرُ خْلَامُ حيدر القادري الخيرآبادي على ال ابي الْمَضْلٍ 
مُحَمَذْ فضل سُبْحَانَ القادري (ادام الله ظله السایغ) .وه رای فضیلهة سیم عطاء 
مُحَمّد ابنديالويّ» فَأ على فَقَْهِالعَضْرِء أفصَل الما فن رَمَانه انز الْعدَقَق 
مَهَرمْحَمّد صَدْرِ الْمُدَريِيْنَ جَايعَة فَنْحِيِّةِ يِن مَضَافَاتٍ لَاهْوْرِ وَهُوَ را عَلى 
لام لمحف حلام محمد لتق الجَاقة لاه یال زر وَمُرَکرا 
عَلَی البَحر لژاجي خانم الحْکَمَاء ملاتا نضل حقٌّ الرّامْمُوْرِيٌ ‏ مُحشي حواشي 

الإمام مز امد على الأمُؤر اله ین مزح الْمَراقف وهو فا عَلىَ اُستاذِ رب 
وَالعَجْم آلملامة عبد الح الْخَیْرَآباويٌ - شارح هِدَايَةٍ الْحِكْمَةٍ والمزقاة وَعَيْرِمَا 
- وَهُوَ قَرَاً عَلىَ ابی الأستًاذ الْمُطلَقَء تام الْحُكَمَاءِ وَالْمكَلَيیْنَ نَزلاتا مُحَمّد 


قَضْلٍ حَق الْحَيْرَبَادِيُ رو را عَلىَ اللإمام الْهُمَام مُحَنَّد مُحَمّدِ فقضل إِمام الْحَبِرَآبَادِيٌ 
۔ صاجب الْمِرْقَاة في عطق وتلخيص الشفا ور راعلى كز ید 


مَوْكَانَا عد لاجد الْحَيْرَابَادِيٌ وَهُوَ قَوَأْ علی ع شَيْخِهِ الام الْأَْلَم ملاتا مُحَمدْ 
غلم السنينيي وهو ترا علی الأسَاذٍ الْكَامِلٍ مَوَْانَا کمال لین ریخ الْعْلَمَاء 
آستاذ أساتذة الهندء وَاضِع الذَرْمي التظای ملاتا ام الد لین وساد الكل قَرَأَعَلىَ 


الحافظ للم ما اه بای وَعَلَى أب مل لا قطب الدَّيْن الشهید وهر ترآ عَلّى 
۳7 ۰30110 3 وت ےھ 0پ 
مَولانا دازیال وَهُو قَرَأْعَلىَ أَسْتَاذ أَسَاْلَۂ الدَّهْرِ مَوْلَانا عَبْدِ السام الیو وَهْرَ ترا 


مد دز رأ على العامة فح اله اراي وم 

على جال نی تخفزو راز وهو رأ ی محف جلال الد بن محمد 

الْیت ندرم السَّافِعِيَ بن مَوْلَانَا سَعْدِ الدَيْنِ اَعَد الوا وَهُوَ 

الم ثم علی الوعام مُمام ال وَالديْنٍ اي - ار ح الوا - وَعَلىَ مَولاتا 

سحي الڈیْنِ مُحَمَّدِ تسار الگوشکناری وَعَلَى اجه حَسَنْ ان الْبَثَال وَمعَا 

كاد نید اَن آبِي اسن عَلِن بن مُحَمد از باه وَهُوَقَرَاً 
کو ابی 


- 
و مم 


۳ 


عَلَی امد ما رل شاه المضري وَهُوَقَرَأَعَلَى الْعَلَامَةِمُْحَمَدٍ مَحَمّد بن محمد آبی عبد 
اله طب لین اي وَهْوَ قَرَأَعَلَى الْقَاضِي عص لد ينَعَبْدٍ الژّخمنِ بن أَحْمَد 
5 رر کے کل 2 و مه 4e A TE‏ 3 
الایْجی وَهْوَ فا ی مخ رن الذیْن الهَنْكِيٌ و تغل ضِي الْبَيَضَارِيٌ 


اصر لین أبي يو عب اله بي عر اراي وه 
بن الْحُمَيْنٍ الْأَرْمَوِيٌ» وَعَلَى الصَّفِيَ الْأَزمَرٍ و رَمُمَا قرءا عَلَى آبي عبد الله 
۳ 


مُحَمَدِ نرب حُسَيْنٍ الامام خر لذبن اي وهو ولا علن والیهالشیخ 
ضِيَاءِ لین عُمَرٌ نم عَلَى الْعَلَامَةِ مَجّد د ال ايلي وهو قرا على محمد بن 


رل اي الان عبد لحك نع اف بن نت عم رن ن الجُوَیی 
وهو رال عام أل الس الأشتاذ أبي إِسحَاق ار راهيم بن محم بن إِبْرَامِیٔم 
الانفرائییی: وهر و فا ی أبي الْحَسَنْ الْبَاهِلِيَ المتوق (۳۷۰ه) وَهُوَ قَرَاَعَليَ 
6 يخ أل لسن وَالْجَمَاعَة اي الحتن عَلِيٍ بن ِسْمَاعِيْلَ الْأشْعَرِيّ (المتوق سنة 


٦ھ).‏ وسنذہ مشھور'۔ 


)١(‏ مراجع هذا السند: ۔ «الدرر الكامنة لابن حجر العسقلانی" واوفیات الاعیان لابن خلکان» 
واسبحة المرجان فى آثار هندوستان" وغيرها. 


گا مد 
چم [ترجمة العلامة ا رر 


فضل حق الخيرآبادي رحمه الله تعالی] 1 
[ 


[مَؤْلدَهُ الشريف وب الَقَديْس] 


َو امام الْهُمَامُ مرجم الْتْمَلاءِ الأعلام فَخْرٌ الْحْکَمَاء والْمْتَكَلْمِيْنَ في 
۳ بل لح سر می یلت 2 الْعَلَامَةُ 
لیا ے ولد الفاضل الخيرآباديٌ - رحمه الله ف تعالى - - سَنَةَ ان يعون ۳1 


تین ین هجرَة د بي لین ۔ صلی الا 4 تَعَالَى عليه واله وسلم - ويتصلٌ تیه تَسَبَهيِسَيْدنًا 


یر الْمُؤْمِِيْنَ عَبْظ لین عُمَر الْقَارُوْقٍ - رض الله تعالی عنه - بان وئلایین 
واسطة. وا ان رمه له تغالی -زاسخا في الدَيْن تیدا عَلَى الْكَفَرَةوالْمُبتَدِعِيْنَ 


الْمُنْتَقِصِيْنَ بحَضْر حضرة سَيّدِ الْعَالِمِيْنَ عَلَيْهِ صَلَوَاتٌ رب الْعَالَمِیْنِ۔ 
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إن 
٦‏ 2ھ و كم گر وی 0١‏ 
6أ «تحصیله العلوم وتبث مشایخه؛ ۱ 


تلَمَدَ في اللوم الْعَقلِيّةِ والتْليّةِ عَلَى والده الماجدء الَفْاضٍل العام ابر 
گی > رو یبور ےہ ہم ر یو اس و € ویر ور ہے پگ یہ 
الطمطام مَو لا نا محمد فصل امام قدس سره المِنعَامے وأخذ علوع الْحَدِيْثِ الشر یف 
عَنْ مب ال لْمُحَدَيْيْنَ ملاتا السا عَبْدِ المّادر الْمُحَدَّثِ الَهلويَ ابن مَوْلَانًا الشَّاهٍ 
3 ۳ 


ول الله الْمُحَدّثِ الدَهْلَوِيٌ رَحِمَھُم الله تَعَالَى وَاسْتَفَاد من إِمام الْمُحَدیْیْنَ مَوْلَانا 


الشَاوِعَبْدِ الْعَريْر نِ الْمْحَدّثِ الدَمْلَويٌ. 


49 5 © 


ا و یت 0ھ تلو 


سس 
ان 


ه ند قَصِيْدَةَ مَنْسَوْجَةٌ عَلَى َصِيْدَةِ افرء القَيْسِء وَعَرَضَهَا عَلَى یه 
الشاو ار نامب ری فش لیخ إلى عَرَابَةِبَمْض ی الما فَاسْتَشْهَدَ 
لاه الْحَيِرَآبَادِي بعِشْرِيْنَ شِعْرًا ین کلام الّعَرَاءِ ادن فقال الشَیْخْ دس 
سره نك مُصِيْبٌ! وَقَذ رقم ِي السَّهُوٌه. 

وَنَمًا صَتّتَ یراج ان هند الاو عَبْدُ اریز المُحَدثِ الدهلوى كتابًا التحفة 
الاثني عشرية «في رد ار الب جاء الْمُجْتَهدٌ یرای من الاد مبر باقر ن 
ال ماد الكَیْمِي إلى الدَّهْلِي؛ لِينَاظِرَ الشَّيْمَ المحَدّت. له العامة محمد فشل 
الْحَقٌ و الْحَبْرَآبادِيٌ ‏ وَمُو ابن ای عَمْرَسَئَهُ ‏ فِي غرفة القَْمَانِ۔ وفي ده 
کاب - َال اجه عَنهیا نع ! ما تفرآ؟ قاجا یه بکنیه: نی آنظر «شَمَا», 
ود شارات للشّيْح رل نمی لادء فَاستَقرَبَ الْمُجْتَهدُ ین هد الجَوّاب 
ا ينتج ل کل اسف مت رن تفس ارت لأ لین ؟ فقال: 
بَلى! فَاسْتَفْسَرَهُ عَنْ مطلّب إِخْدَى عبار و ای اٹ كا جَابٌ الْمَاضِل الْحَيْرَابَادِيٌ 
عَنْكُ تم آعذ بش رض عَلَبه بوجو عَدِيْدَةِ ور کلامه لوقي سَدِيْدَقِ نت الْمُجْتَهدٌ 
الایرانی من هذء الْجَلال الْعِلَويّقَ ٠‏ خد ال لخرآبدي في تنج گلام 
لقال الدَامَادِ الْحُسَبْيي ووه کی ءَ تم الْمَجْلِسٌ عَلَى هو الْمُتَاظرةِ الْعِلمِبّة 


اطعا شرفت المَّمْسٌ أَرْض الذھلِي, سال الشيْخعَبْد الْعَريْر الْمُحَدْثِ 


هي عَنْ ضیفه الزیرانی فقیل لَ: يَاسَیِّي ا له رَجَم إلى نرا في آضر ال 
فيا فقال من له الا عَو؟ فَقبْل: مز تد ۳ حَقٌ الْحَِرَآبَادِيُ سم 
هم الشَّيْحُ الدهْلَوِيُ الْأَمر كلّه. ۱ 

2 ملام اراي من 2 جَمیٔع اللوم العَاِيَةِ وَالْالِيَة» وَاشْتَعَلَ بتَدْرِئِيِهَا 
- وَهُوَ ابر لث عَشْرَةَ سَنة ذ في غَام ٩(‏ ۸۰ ١۱۲۲ھ)۔‏ وَيَعْدَ ذَّالِكَ حفظ الْقُرَانَ 
مین ارت یش أ ونج على پر شَيْحَ الْتصْرِ الْمُشْتَهِر ب دُهُومَنْ 
اه لو في السَلْسلَة الما الْجِنْيد 
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AEE ARO هه‎ 
کے‎ 


۳ وَعارفة واراء اله لْمُشاهيْر فیه) اه‎ ES 


ركان رَه ال تعای اقا علی جَویٔع الأَفرَان في الْعُلوْمٍ اللي ای 
رہ کس سی و در و و و ل اكه ہے ریس ۶ کی و و رس رو 
مُتَخَصّصًا فی أصول الفقه وَالعْلوم الْأَدبيّةِ وَالْكَلَامِيّةِ. وَأمّا الْمَعْقَرلات فَقَد بَلَعْ فّه 


سر سے 


دَرَجَةَ الاجيهَادٍ. وَلَايْدَايه أَحَذٌ في عضرو. 
َال الطیب عَبْدٌ الحی" الْمُدِيْرٍ الاب لِنَذوَۃ الْعْلَمَاء بلکهتز في الْجُرْءِ السّابع 


من 'لْزَةِ الْخَوَاطر رَبَهْجَةِ الْمَسَامِع واللَوَاظر؛ في تَرْجَمَة الْعَلَامَة: أَحَد الْأسَائِدَةٍ 
اهورین تم يَكُنْ له وی في رَمَانِهِ في نزن الْحِكَوِيَّةِ وَالْعْلوْم ره 
رال المَيّدٌأَحْمَدُ خان مُوسّس كلية عَلِیٰ گڑھ في «آتار الصَنَادِیْدہ: فد الدَّهْرِ 
في جمبع للم راون ان ره الْعَالِيْ موس الْمَنْطِقٍ والْحِکَْة. وَلَمْ ین 
فتتاء العضر وفشلء الغرِ مَجَالُ آن بخشرزا في عضریه بلشاظرو. یرهم 


ن هل الْكَمَالٍ والعزقاب لما سَمِعُوًا حرفا من کلام ترا بلمذء. 


شوهد | 
معا ]رو سر ےل سر ميم ركه 2 5 تح کے 2۔ ۳ 2-7 
ال امرخ مُحَمَدْجَحْمَرُ لتاييري في «السّوَانِح الْأَحَمَدِيّة؛ في عل العلامة 
)١(‏ إعلم أنَّ عبادٌ لحي المشهورین في الهند ثلاثة أشخاص الأرّل: عبد المح البْدّھانوي من 
أصحاب المولوي إسماعيل الدهلري» الثاني: عبد الحی الحسني الديوبندي صاحب نزهة النظر 
كان متأخرًا عن الأول زمانّاء والثالث: الشیخ الأستات إمامٌ المعقولات والمنقولات: سيدنا 
أبو الحسنات عبد الحی بن عبد الحليم اللكنويٌ» والأنصاريٌ صاحب حاشية قمر الأقمار 
على نورالانوار قي أصول الفقه. فافهمه ولاتخلطه. 


زر 


۳ 
پر نر و ع مر مه 


8 3 ۳۹ ت7 ی سر هس 
۔ رحمه الله : اه مُجَسمَة المَنطِقٍ» وَمْصَحُمْ أغلاط أفلاطون وسُقراط وأَبْقَرَاطًة. 
مک ہے مہ ۱ رہ مس 0 امسو م ل سم کے 
وَقَالَ مَوْلَانا مُحَمَّد الڈیْن فى رَوْضَة الادیاء»: قصانده الْمَرَّآءُ فَابِقَةُ على قَصَائِدِ 
e‏ یہ سم رورم وا 8 1 ت تھ که هواس ال 12 
امْرَءِ القيس ولبید. وله ید طولی في النظم والنثر بِحَيِث لایکون له عَدِيْل في السَلّفب 
و ےکی کے لا اس پور بے ر تو یھ ۶ ا 2 gs‏ ۳ 
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a2 1672‏ 
بر( 50 
کے [«اشتغاله بالقصاکد والمدانج:: ‏ 72 


وَكَان - رَحِمَُ الله تعالی - آشعر أهل الْعَضْر. وآشعاژه تیف عَلَى أَزبَمَة آلای 


> گج ۳ و لے ر 5 اھ ےج 1 2 7 یی“ 
شغرء وأکتر کلامه مُمْتَمِل عَلَى مَدْح سَيّدِ الْأَبرَارِ مُحَمّد ن المُخْتَار ۔ صَلی الله تَعَالَى 
له وصلع ۔ کر الِحَنٍ لشافة ال تَحَمَلَهَا رم جلانه بجَزبرو آلینمان وبَْضهٍ 


تامع اٹ ہے کیو وی سر كوس أل هی تو ر قوع مدي جا ساي 
في هجر الکفار؛ ودم الفركة الطاغِية الوهابية. وله - قدس سره ۔ سيال وفعر 
۳ 200 ۹ ہے 

سَلِيِمٌ خیث آنه کلما یرجه ی قاح مَسْتَلق: بن آن غَيَاجِبَ الشکوله تول بای 


وَأوَاَالْحَق ڈو ین له وان وین نیو في عفح یناه صل اف تعالی 
عليه وَسَلمَ: 

Ee اعد س 9 :ا م‎ 2 3 0 af, 
هو أول الور السیم بلج بِضِيَافِه في الْعَائے, الاضواه.‎ 


زر کو کر ۳ 2 اھ وھ س چم 
هم أول الأ اء رهم به حیسم البسوة وَابْتَدَى الابدام. 
بر ٭ گم ےہ وہہ 2 7 ۰-- 2 ۹ 
بن به آبدی امین سره جيب لاد والاتدا٤.‏ 
2- - ۳ ہے و مر , ۳ 72 وی ہر ہر ےر ها رخ بر 
قدخصه الباري باوصّاف على لْوينطهَا الأخداث والقدماء 


ہے رم کو ہ۔ ہرم رھ سے 3 8 ۰ 53 ۳ 

أغطاء ضلا یس یمک أن یکر لَه ريك ف هوأر شر گا 

م ؟۔ 1 وماس 8 ۳ 5 

أسمساہ إذ اس اہ ال ف" أشسعاء الق هل آنا 
1 0 فين ع حال 4 


و 


کھے 2 


۳ لا ره ي أي و ۳ 7 ا ھ ¢ # e‏ 
بره رجیم مفضل ذو قوق ماد رووف» مسسحین معطاء 


3 
ملع 


92 مب 


و ند ما قرع من حول اللوم صار مَحْسْوْة لامرن وَقَارٌ ِمَرَاتِبَ عَالِيَة 
ال «رهلی» واتونق» زره وال مَنصب الصَّدَارَة بهلکهتژه وارَامْفُوْرَا. 
وَمَمَ ذَالِكَ كان یل في الوم له ولنةٍ. ومد صن الدّحَالٌ إليه الط 
والْعْلَمَاء من الب وَالإيْرَان وسار أفمانستان وَغَيْرِهَا من الْمُدْنِ الْبَعِيْدَة؛ 
لاسیقادیهم من لگا عُلُيه الْمُوْقِطَة لِلأَنْمَانِء آقاقٍ العالم وَأَكَْافِه عَتّی صَارُوا 
برة صخو ونان ریہ یمن ناژ إِلَیھم الأنایل. وَاغْتَرَفَ من حر عُلْوْمه 


۳ 


رو ر و سج ہے ۳ افص ہراس 9 ر 
جنع گر من الماك وج ترفن | ۱ لمضلاء. فلتكتف پذکر بَعْض المَمَاهیر» 


للك ابه بت ال الإمام الْهُمَامُ سیدناء الا 2 شمس ش الْعْلّمَاءء محمد عبد 
لحل کاو ايب اتصایقف کی ۳۳۱۱-۳۰۵ 

(۲) - عَلامَة لدم م مُحَشَّى «الشَّمْسٍ الْبَازِغَةٍ زح الْحِكْمَةٍ للع الإِمَامُ 
الْهُْمَاُ سید میدن هدایة يه ال خان ِن ريع ال ان الْجُونفُورِي (١۱۳۲م‏ ۸ م) 
وَهُوَ ناد ای ریم مم اباي مین شنبة لعنقزلاب في ار الم ینت 


صاجب ضِياءِ النجوم حَاشِيَة مل مر 
(-مولائه الأب لیب ال أرب لیخ تیش الحسن السهارنفزري 


2 ہوممدیر نقاظاظظ 


برھ۔ مس ئک 5 مايه 1 
(۸۱۳۰6- ۱۸۸۷م)ء روا ویب الشَّهِيْرِ شِبْلِي النْمْمَانِيَ. 
)٤(‏ ۔ اَلْقَاضِلُ الشَّاهُ عَبْدُ لایر بن الشَّاهِ قضل رَسُوْلٍ ابر صاحب 
الْمُمْتَقَدِ مت (۱۳۱۹ھ۔ ۱۹۰۱). 
وم 300 ۹1 
)٥(‏ ۔ مَوْلَانَا مایت عل الْبَرَيْلَوِيُ (ت ۱۲۳۳ه) أَسْنَاذْ إِءَ مام الْمَتَاطِقةَِ 


‫َ 


صَاحب موس الْبَرَاعَةِ حَاشِيَة روس یلاع سیخ ضل ق الرانفوریٌ» صاجب 
الصاف الْوَفِيرَةٍ 


)٦(‏ ۔ شم الْلَمای مَوْلَانا عبد الْحَقُ بن الاو غُلام سول الک (ت 
(AE‏ 
(۷) مَوْلَانَا السّيْد عَبْد الله اْلْغِرَامِيَ بن شاو آل خمد (ت ۱۳۰۵ه). 


(۸)-مَولاناعبد الَْلِی ان الريَاضِيَ» الرَامقْزرِيٌ (۱۳۰۳ه) سناد ماما 
وَالْمَحَدَییْنَ سَیْدُتا سيدا اليح الامام آخمذ رشا ان لاور اجب الْمَوْسوْعَة الْفِقهيّةٍ 
کر الْحشْتورة في وا ب العَطَايَا الوب في الْمَتَارَى الرَضویّة ے فی تاين م مجَلدا۔ 


۳ ۳ 


(۹)۔ مَوْلانا خر الدّيّن بن محمد مَايي (ت ١۱۳۲ھ‏ 4۰۱۹۰۸ وَالِدُ مَوْلَانَا 


د ووو 3 ققد ل اويل 
94 00 هع 
0 لے [َمُضنفات الاقام ه 
1 فضل خق الْخَيْرَآبَادِيٌ قدس سزه) 


سموع وہ 
هم 


له تصانیف عَاليَهتَْهدُ کل علی جَلالة فضلی وَعْزَارةِ لی وتدل عَلَى ره 

اشتذلاله» کال فَصَاحَيِ . فد أََرد لام فیها يتَحْقيِقَاتِ مُمْجبَة رارق وَتدقیقات 
مُطْربَة كا خلت عنها لب ر سم وم لاد الْعَھَرَوَكَمَا آیخفی عَلَى 

من طَالمَ ترا اي بِعَْنِ الإِنْصَافٍ بیدا عَن الاعتسای. وفیما یلن تب مصتمانه: 

:)١(‏ آلجنس لاي في رح لْجَوْمَر الْعَالِي. 

(۲): حَائِيَُ ای امین لل سید باقر الدَّامَادٍ الختییع. 

(۳): خاش تحص الما سیخ اب عَلِي ان میاه وَتلَخِيْصٌ طبْعِبّات 
السَمَاءء لِوَالیہ الْمَاجد مَوْلَانا فضل مام بن ن آزشّد الْحَيْرَآبَادِيٌ نور الله مَرقده. 

:)٤(‏ الْهَدِيَهُ لبه في الْحِكْمَة الط . رطع في الهند وباکنتان ومضرٌ. 

:)٥(‏ ررض الْمَجُوْدُ في تَحْقیْق مَعْتّی وَخدة الوجُود. لَقَد ین الْعَلَامَة يها 
27 مَسْئَلَةَ ۲َحْدَة لو ده الي نی بالخال. 

:)٦(‏ الرْسَاله 4 في تَحْقْق دالْکُلی الطَبْعع). 
لرْسالة في تَحْقِيْقٍ «النَمْكِيِكِ في الْمَامِيّاتِا. 


سے 


:)۷( 


(۸): شرح 7 یب الکلام لام ة ار نج قدس مره ره ا 


(۹): اَلرَمَالَة في تخي «الیلم العَتم». 
7 مخ ٹر نی نال املقو لَقَدْرَدَ ها علّی المولوي إِسْمَاعِیْل 
التّعْلَوِيٌ في مسئلة الشّفاعة بِالْمُحَبّةِ وَالْوَجَامَةِ لِلأتبيَاء وله 


۱۱ :يتاع ویر : كِتَابٌ وَحِيْدٌ في بابو یت فيه اماع طبر سید الأباء 


۳ 


9 


- صَلَّى ال تعالی عَلَيْو وَسَلَّمَ ‏ فِي الازصاف الْحَاصَةِ به ۔ عَلَیو السّلام - بدلا 
كَاهِرَة أَخْيّتِ الْمُخَالِقِيْنَ عن الْمُعَارَضَةٍ وَالْمْقَاوَ 00 
عَلىَ إِسْمَاعِيْلَ الدّمْلَوِيٌ وَتَلْمِيْذِه خَیْدَز علي التونكي. 
ل 
الْحْرَية سَنة (۱۸۰۷م) لِاسِْنصَالِ تالم الْبَرَاطَِِ عَنْآهْل الهنب وَعَوَاقِيِهَا وما جر 


7 


عليه - قاس سره م مِنَّ الیخن وَالْمَصَائِبِ. 
۱۳2( : حَوَاشِي عَلَى شَرْح سل اللوم یی محَمذ مُبَارَكِ بن م مُحَمّد ڈایم 


امین مار ارام رحمهم الله تعالی رحمةً واسعة. 
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AA:‏ سج وی جب 
e 920‏ 


وَكَانَ ۔ رَحمه الله 4 تَعَالَى - مَمَ ار الظّاهِرَة رالاس ة الْعِلْوِية متا لِلشَرِيْعَةٍ 


و 


السَیَة وَالسَُة لوب عَلَى صَاحِبَھَا الصلاة وَالسَّلَام. قال مَوْلَانَا عَبْد الله و الْبلْعِرَامِيٌ 


في مُقَدَمَةِ اتف له حَاشِيَة امه السّعِيدبّة»: لاله ما رم الله تَعَالی مت 


عي ر صل 


لاال والجلاد وَالضَّافِنَاتِ الجیاب عَنْ طَاعَةَ اله فِيْمَا مره نها فَكَانَ من رجا 
تلهم تَجَارَ ولا بیع عَنْ كر او 
[جِشثۂ رف ية الان + قله في كر خن 


سور 


كز قل عق اڑا نالا وَالصَّلَاةٍ النَافِلَة في جَوْفٍ 
الیل رالاس ییا فَمَنْ كان مُوَائَِا علَى اطعا فَمَا طن 


ما طنك به في الْمَكْتُوْبَاتِ؟. 
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و عو مرو فوم رصم رگ ہہ کیہ 2ھ 


3ت 9 2 50 ج 
أحبّائِهء يَسْتَفِيْدٌ الشاعر الْغَالِبٌ مله وَيَسْتَشِيْرَة وَيَھُتَمٌ برآيه عَايَة الافیمام ختی أن 
e‏ 7ھ رکرو کرس 2 نگ رم ور کٹ[ 2 کے 
سک تە ا ۹ مر و ۰ 1 2 a‏ ہےر ۳ مھ تو سر 

عَلَى التَعْقِيِدء وَآَمَرَۃ پالاحْیراز عَنْ مثل تلك الاشعار. وَھٰذًا اخسان عَظیم من عليه 
وقد ده غاب منوا تید آشعاژه عَلَى مه في تأي لْلامَة و فضل 7 مايه 


ورد الوَهَّايّة. اصح فن مس اميا لیر يالْمَارِسِبّة تذکر تبْذا من 
اے که ختم المرسلینش خوانده» دانم ازروئے یقینش خوانده. 
این الف لام كه استغراقی راست حکم ناطق معنی اطلاق است۔ 
منشا ایجاد هر عالم کے است گرد وصد عالم بود حاتم یکے است. 
منفرد اندر كمال ذاتى است؛ لا جرم مثلش «محال ذاتی» است- 
زین عقیدت بر نگردم والسلام نامه رادرمی نوردم؛ والسلام- 
وَكَانَ الْعَلَّامَهُ اراد رده وَيُصْلِحُ گلامة یه في اضلاح ماش 


۳ مر 


وَلِھٰدًا گان غَالِبٌ يَحْتَرِمُه وه ین أَعْمَاقٍ قلبه شهودا وَغَيبَةَ. 


2 رفولین 

مه 

[أَسْبَابُ جهاد الْحَرَيّة ه 
واشتغال الفاضل الْخَيْرآَبَادِيّ بها] 


وھ و و میت 


کان الْعَلَامَةُ - رَحمَة الله تَعَالَى - صلم ال > صایت انرڙأي مق انقلب 
جَاِما لأَرْصَافِ الْقَادَ مَاهِرا برمُوز السَّامَةِ عَالِمًا ِأْصُوْلٍ الم يَشْعْرُ ما في 
ان الْأَحوّالٍ مب نلاب وَالْمَصَائِبء فص التّصَارَى الْبَرَاطِنَةٍ لِكُفْرِهِمْ 
اسلائ ءا معا ندوبن زوا زگ وین وتا 
وَكَانَ ید ن النصَاریٰ یسم بان تَصرزا سْکانَ الهند وَيْحَرفوْهُم عَنْ دنه 
رَاخَاروًا داك یلاہ آشاز لها لام في ابه الْأَسْنى«التَوْرَة الْهنْدِيّة». 


وگو و £“ 0 


)1( ینوا دار ف في القرى وَالْأَصار؛ ینوا أَطْمَالٌ الْمُسْلِمِيْنَ الد باه 
رای ولا قاری جَهْدِهِمْ في تَخْرِيْبِ الْمَدَارسِ الاشلامی. 

(0)- دا جوع امكل رقاب بذ نزو لمیر النَّاسُ مُختَاچیَْ 
هم ماوین هم ولایتی لاح عجال عطیاز بهم زوم 

(۳( ۰۳ئی1 
رد َس سیر گام ال شلام وان 


0 33 


لْحِجَابٍ عن التْسوَان؛ فان بأمل الإيْمَانِ 


ٹر مر ارس اه وا وم ا مك و و از یو ماس بے 
(4) - کلف عار المُسْلِِيْنَ وال بتذویق شخوم الختازیر ویر عِنْدَ 
اسْتِعْمَالٍ التایق. 


ارت حركة بت ين ساره لاسیْصّال التضّاری حِنْظا لاذیانهم لوا کییرا 


ا واو عم فیا تنیز 


م . ولا دار مَلِكِ دفلی. وَجَمَلرْا آخر السلاطین السَّنْطَانَ یراج الدین بَهَادْرْ 
۳ راهم قَجَاهَدَ الْمُجَامِدُوْنَ جن التصَارئء ولا مج لانیخلاص 
وَطَيِهِمْ عَنْ اي الک له حماظة آغراضصیم. 

وَكَانَ الْمَلَّامَه إِذْ داك ب لور ثم جاء بدَارٍ الْمَلِكِ دِهْلِيْء وَاغْسَمَلَ نجاح 
جهّاد الْحَرَیَة وَكَانَ رویط سَالِقَةُ بالشْلْطَانِ: فَتقَرِبَ له وَكَانَ بَحْشُر مَجَالِسَ 
الْمَُاوَرَ وَيُشِبْرٌ إلى ۳ ضَرَوَرِيَة: منها: إِعَائةُ الْمُجَاهِدِيْنِ ِالْأموَالِ لفات 
تین آملِ الاج وَالْخُْبْرَةِ عَلَى الْأَعْمَالِ ام تخویل الْمَحَاصِلِ وَدَعْوَةٌ 
الرَوََاء إلى مُشارکة الجهادء وَإِعَائةُ المجامدین. 

فَكَانَ رأة مقرلا وَمَمْموْلَاء حى عيّنَ اه الْعَلَامَة عَبْدَ الحَق الْحَيْرَآبَادِيٌ عَلَى 
تَحْصِبْلٍ الْمَحَاصِلٍ ِکَگائُزہ وَجَعَلَ مِيْرنْوَابَ من آقاربه عاملا عَلّی یفلی» وَأَرْسَل 
الْمَكَاتيْبَ إلى وُلَاةٍ الريَاسَةٍ 

000 وَالْخَوَاصٌ عَلَی الجهاد تخ ار ری فرع 
الصَاریٰ یا وَچھَارا وَکَتَبَ باارة الشّلْطَان دنور الْمَمْلِكَةَ!. قَدَامَتِ الْحَرْبُ بَیْنَ 
سار امن وجو الّضاری یآ زم زش ینیعم 
إِنْخِرَاطِِمْ في سك الاظام منت ی ردان الوا وال نض این 
۳۹۹ و انیب مانب پافتاءا شرار الْمُسْلِمِيْنَِلَى الصا ی الکافر ين 


َلَما بلط ای عَلَى وهل ٠‏ مکٹ الْعَلامة 4 فيه عَنْسَة یام اي تَم 


أله وا اما ماه حَرع إلى بده یرنه شنت یل في ان 


و و 


كير م الْمُسْلِِيْنَ ونسانهم وصبیازهم يَبلُعْ عَدَدْهُمْ الاق وَاِجْتَمَمَ يو کیره 
إلى ملک عة (حضرت مَحلی مَلکةأَرده) فَرَصَلَ رها الاك وصار ژکتا رین 


2ئ وع دہع _ تلو تلو 


ره كم هو من مر وی رورم و کے و و مس رین 2 ویره 
مجلس الشورىء وفائدا للعساکر ومدبرا لامورهم. فوَفعت المحاربات العييفة بين 
و ے2 یھی گر ره مره ہے یی ور وگ یں کر مر 
الفریقین ختی عَلبّتِ التضازی فاشتشهد كير من الابطال وآخذ سَیْلا من اشتطاع 
مر اولس 5 5 الي گررے 7 را ۰ ما 

من النسَاءِ وَالرَجَالِء ركان دالك خايِمَة الحروب والقتال. 


© 9 بے 


PAIN 
ون‎ 9 


کے شْحَادَتَه الْحزیِنه ا 


وَلَمَا تَسَيْطَوَتِ النْساریٰ عَلَى جَهیم لبلا الهنییّ وشوھرت ملکة النصَاری 
بالصّفْح وَالأمَان مایمن وج الم يراي إلى ليو وم يكن 
اسراح ی دعا عامل ضرا وَحَيسَفُ وَحَكَمَ عله له ین فلع الق وین 
أعغظم عْدَاءِ ال لبط لا سجن الجلاء وَالْحَبْسَ الدَائِم. أربو رة 
سره إِلَى جریرة «انییمان؛ ان كان ها یر من الا خزارت نیرسن من قبل 
َكَل الْمَصَايْبَ وَكَاسَى الشَّدَائِدَه رقم کا مها في :الْورَو الَہنيمَة: وَدنَمَاید ف 
الهند». وَفي هذه ارب تحق بجوار رب انى عَشَرَ من شهر صفر الْطفر مُوَافِقَ 
لیشرین من عط (۸۱8۷۸- ۱۸1۱م). تمه الا تَعَالَى بوَاسع گریه وَمعْفِرَټ 


2 م تھے ولا ۔ر ماس لو کے و 
عاش سَعیدا فریدا وَمَاتَ حمیدا شَهِيْدًا0. 


5 5 8 


(۱) هذه الترجمة مقتبسة من مقدمة الطباعة للشيخ عبد الحكيم الشرف القادريّ رحمه الله تعالی 
على حواشي العلامة فضل حق الخيرآباديّ قدس سژّه. 


لو تارمن 


9 تد 
۰ 3 [الحدیث عن 
الشالة في ت تخقیق العلم وَالَهَ لمَعْلُوُم] 


(عنوان الکتاب) 


عرّفت هذه الرسالة في كثير من مصادر ترجمة العامة فضل حت الخيرآباديٌ 
ب #الرسالة». وقد عبر الفاضل الخيرآبادي عنها في «حواشیه على شرح القاضي 
محمد مُبارك» ب «الکتاب فی تحقيق العلم والمعلوم» حیث قال: وَقَدْ حَقَّفْنَا تخر 
فِي كَِابنا الْمَمْقوْدِ فِي تَحْقيقٍ حَقِيْقَة الیلم: درا لیخ ليس ما توّمة همه . ودک 
لیخ موی الڈین الأجميريّ ‏ يلمي الفاضل مولانا بركات أحمد التونكي قدس 
سر - في رساليه بعدوان «التبيان؛ في موضع”© وَذگر يي موضصع آخرٌ” ب رسال 
الیلم وَالْعَعْلُوْم أيضًا. 

رم تلب المصتف الشيخ عب الله راي ۔ رحمه الله تعالى - في 
مقدَّمةٍ حواشي الهديّة السّعيديّة في الحكمةٍ الطبعيّة ب «الرسالة في تحقيتٍ العلم 


.۲۱ 6 حواشي العلامة فضل حق الخيرآبادي على شرح القاضي محمد مبارك:‎ )١( 

(۲) العلم والمعلوم اور مسئلة علم الباري تعالى: ٥٢ء‏ مطبوعة بتحقیق مولانا أنس رضا القادري؛ 
من دار البركة للنشر رالطباعة. 

(۳) العلم والمعلوم اور مسئلة علم الباري تعالی: ۷٦ء‏ المصدر السابق. 


والمعلوم»(» عليه أكثرٌ أهل التراجم". ولهذا نرجُخه؛ لترجيح المصادر التاريخيّة 


له على غیره۳. 


5 5 © 


)١(‏ خطة التحفة العلية حاشية الهدية السعيدية: ۰۱۱ مطبوع مكتبة البشری» كراتشي باكستان» 
۱ ٢٠۲۰عہ‏ 

هق مقدمة الثورة الهندية: ١79‏ مطبوع بتحقيق دكتورة قمر النساء حفظها الله تعالى» من المكتبة 
القادرية بالجامعة النظامية الرضوية. 

(۳) علامة فضل حق الخيرآبادي: ۹۰ء تأليف الدكتوراه سلمة سيهول حفظها الله تعالی» مطبوع 
طبعة ثانية من دار الإسلام ‏ لاهورء ١۱۲۳ھ‏ ۔ ٢۲۰۲ء‏ ياغي هندوستان: ۰۱۸ ترجمة 


وسوانح مولانا عبد الشاهد خان الشرواني- 


هه مووججیی_ دود 
9 هع 


۲ انسبة الرسالة إلى المصتف وتاریخ تألیفه ۱۲ 


1 
۱ 
إن الرّسالةً في تحقيقٍ العلم والمعلوم مِنْ تصائیف الْعَلّامةٍ فضل الح 
الخی رآبادي؛ التي لا مجال لا شك في نسبتها إلى مؤلّٹھاء لاسيّما لِمَنْ كَانَ له 
لماع شرا السادة للم اْحَيْرَآبادييْنَ؛ فان جميع کلب ترا جیهم تشهد بذالك 
وَصَاجبُ البيثٍ أذرى بمَا فیّه وذكرالعلامة لح رآبادي يها في حَوَاشِيْه عَلَى الْقَاضِيْ 
محمد مبارك " برهان قويٌ على تحققٍ نسیٹھا إليه. وأ تلمیذہ لشي عبد الل اغراي 
-رَجِمَهُ الله تَعَالی ‏ درا أيضًا في مقلمة النحْفَةِ الْمَِيّة حَاشِيَةِ الب السّعِيْديٌة". 


کے ےل ےر رس ر 4 و سم 3 ؟ کچھ بر سے ۲ 
اما تاريخ تأليفهاء فلم يَذْكْرْ أحدٌ من تَرْجَمَ للعلامة الْحَيْرَبَادِيٌ رحمه ال 


ند أن الامر اهر مِنْ آخر مَحْطْوْطَةَ الرّسَالَق ان تُوجَدُ في مكتبة رَضَا رامفزر؛ 
هفرع من كتابتها عام ۱۲۳۱ هه حیث قال: «قَدِاسْتَرَاح الْقَلَمُ ین تسود هزو الأَوْرَاق 
مہ E‏ سر سم oe‏ أ 6م ہھے گا سا مر با یرت 9 
على اة الْحَاوتة رل بعد تين ند الاپ من الهجوة الْعفَدَمَةِ صَلَّى اف 
تعالی عَلَى صاحها»). 


)١(‏ راجم: أبجد العلوم للقتوجي: ۳/ ۲۵۳ - ۲۵4 نزهة الخواطر: ۷/ ۱۳۷۵ تذكرة علماء 
الهند: ٦٦١‏ - ۱۱۵ باغي هندوسان: ۰۱۹۲ 

(؟) راجم: حواشي مولانا فضل حق الخيرآبادي على شرح السلم للقاضي: ۲۱۶. 

(۲) راجم: خطبة حاشية الهدية السعیدیة: ۱۱. 

2 راجم: فهرست مخطوطات الرامفور: کتاب المقالات» رقم: ۵٩‏ ۳. 


ہینید 


الم و عم فاح یز 
0 م 
ل امندج القلافة فضل حق انخزائد كاي 


سار العامة اْحَيرَآبَادِي رحمه الله تعالی-في عَامَةِ که على الطريقة الْمَعْروفٍ 
۳ ان عَلَيْهَا اسلوب لل من المحَفْقِيْنَ كَالْقَاضِئ مُحَمّد مارك“ وال التَّيّدِ 
امد الْهِرَوِيٌ صَاحب التَدْقِيْقَاتٍ لاله" وَالمعقی الْجَلَالٍ الدَوَانی'” وَالْمُحَمقٍ 
الطُزؿ''' وَغَيْرِهِمْ - آغین: سلوكًا على مسلك الک الْمتَاميَةِ مَمَ وُضُوْح الِْبَارَة 
وَالْمَبَانِيْء رتخد نَم للمَعَاِيء لكِنْ سَلَكَ في َذِو الرَسَالَةِ عَلَى السنة الْمُحْمَارة 
لعف لاضخاب التّحصِيْلء وَهِي: أنه نامب الْقَوْم أوَلا ویر ماش اختِلافِ 
اماي" ايء تقد عَلَى الْمَسَالِكِ غَيْرِ اه که ویر عَقَيبَة امس 
انس ویر يُطْلَانَ الْمَمْلَكِ الباطل. 


و گرم و رم اک 23 , 


۰۷۳۲ /٦ راجم: نزهة الخواطر:‎ )١( 

(؟) راجم: نزهة الخراطر: /٦‏ ۸۰۳. 

(۳) راجع: الاعلام: /٦‏ ۳۳-۳۲ 

3 راجع: أعيان الشيعة: ۹/ ۵.. 

)٥(‏ إذبه یتعدد المذاهب والمسالك. فتنقیح مناط المسائل العلمية من وطيرة العلماء المحققین؛ 


الراسخین لي العلوم. 


يا اكير ا ا ا 
لش و9 0 ا جوز 


کته عن فُموض الأسلوب؛ لدم کرو مدمه تمهيديّة" أو عَدم تفیی یرو للاضطلاح 


الفنی؛ اعْتمَادًا عَلَى ذ هم القَارِي خر لِمَبَاحِتٍ ال وَعَنْ کرة ال وَالتَحْقَيق!", 
یرصب ویر . وَأَسْلوْب الْعَلامَة ة الْحَبْرَآبَادِيٌ يُشَابهُ به في کالبو 
له خریص عَلی ایح الجّایم» ییا تَمْهِیِْ اْمُقَدّمَاتِ الْأسَاسِيِّةِ التي تدوز 
الْمَسئلهُالعلميّة عل یخورهابذون اه َلَى تفن الْقَارِي كَمَا لايَخْقَى عَلَى مَنْ 
طَالَع کته يما حَاشية يراي على شرح الْقَاضِيْ مُبَارَكِا و«الْهّدِيَّةُ المّعيديَّة) 


ادش ار في مخقلق من وَشدو ازن 


© © © 


(۱) والعلامة الخیرآبادی قدس سره يمتاز عنه فيه. 
(؟) هذه ميزة بارزة للعلامة الخي رآباديّ في سائر التصانيف. 


4 0 
3 2 [الآراءً الخاصّةٌ للعلامة ه 7 
الخيرآبادي في هذه الرسالة] ۱ 


أ 


۳ 2 ۰ ۳ ۳ و 5 1۳ 

قد تقزر في موضیه أن العلوع تلضخ بتلاخت آراءِ الْمُدَفقَينَ؛ إِذْ بها تکیف 
چهاب عِلْیيّة عَدِيدَة في الْفنٌ» وتکون لمتا رین مب وراد للازتقاءالی ذُروَة ای 
في مقاصدهم الْملییّ واه آقار في الْحَدِيْثِ الب صلی الله تَعَالَى عَلَى صَاحبه 
2 7 2 ۲ 0 1 1 
سل يلاف مين زخت۷' 

۱ 5 4 یه و عل من خر ووو مره 

قال الْعالِم الرَّبَانِيُء السيّدُ الشریف الْجْرْجَانی - قدس یره النوْرَانِيُ - لقلا 
> و ره 92-0 مهم اعمس پیر 7 1-٠٦-15,‏ 2 0 
عَنْ بَمْضٍ المُدَفْقيْنَ في سرح المَواقفی: رید الرّسُوْل - صَلَى ال تعَالی عَلَيْهِ وَسَلَمَ 
- باعلا مه اخیلات مممهم في العلرم» قَهِمّةُ وَاجدِ في ای لبط الْأحْکام 
ہے یی ہے رو ہے کی ہے کے ا 
الْمتَعلقَةِ بِالْأَفعَالِ هة آَحَر في الکلام بحنط الْعَقَاوِب َم بِهِمَا أمْرُ الْمَعَاقِ 
وَقَانُوْنُ الْعَذلٍ میم لع کما الف ممَم آضخاب الْحِرفِ وَالصَنَعَاتِ؛ رم 
0 ۰ سر یر سم 5 و 
کل وَاجد مهم بحزقة از صاع۳2 سم النْظَامُ في الْمَعَاش الْمْعَيّ لِذَالِكَ الأنیظام 
وَهدّا الاختلاف أَيْضَارَحْمَةٌ کما لَايَخْفَىء لِكَل مَدگُوْر هتا نما لیر" 


2 و کے م بفص,. وا ص و 2 کے ور‎ a 
وللعلماء المدفقین اراء فی مختلف خراقل العلوم والفنوت» تمیزهم عن‎ 


وو و وت 


)1( راجع: جامع الا حادیث للسیوطي؛ رقم: ۰۷۰۱ ۱/ ۶ كشف الخفای رقم: ۰۱۵۳ ۱/ 
۹ الأسرارالمرفوعة في آحایث الموضوعة: ۱۰۸. 

)1( راجع لتوجيه التردید: حواشي مولانا حسن الجلبي على شرح المواقف: ۱ ۳۱ 

(۲) راجع: شرح المواقف للسید الشریف: ۱/ ۳۱-۳۰. 


202 وولو( ي دیداد من 


الصحفيين وَالْمُقَلْدِيْنَ. ولِلعَلَامَةِ تضل خی الْخَيْرَآبَادِيٌ یہ ا خاضة 
في تلك الرسالةء أصبحَ عدد نها مباني لكثير من مسائل الفلسفة یال 
شی لئ زاب الین کا رن رھ عو کنا کُمَا لایَخقی 
عَلَى الم 7 ره الجلیی. وقد أََدْنَا متا آن تور ما حقَقَه أو احتارهه أو أَشَارَ إليه في 
هذه السا من توص عبازاهه وَمَا تقرّق نها دون صرف يعي معازیهاه لا ما كل 
وَحَيْتُ لق یه رن هلاه كَل یرو بطایب افیلم وانیزتان. 

(۱)-الحکماء المشَّاوُوْنَ والاشراقّون قالوا: أن صُوْرة الشَّيْءِ مدا لانکشای 
ای كَمَا دا طلِق لفط الماء مثا يَحْصّلُ في آذماننا صُوْرَةُ الْمَاء وَتکون 


ھی 
سے 


صورة الماء كاشفة عن ذاتِ الْمَاء أنه جره شفاف. سيَّالٌ. هذا القدر متفنٌٌ عليه 
عندهم؛ لکن خلت في مب نزن الصَوْرَة به اشقا ِي الور قال اأ لْحُكمَاء 
مان إن مناط الإتكشافي هو انَحَادُ الصُوْرةٍ مع ذي الصّورٌ ة بحَسّب الْمَامِيّةِ 


:فی الق كو انضورة هم یددع ذي الصورة في المقرلة إلا ره 
تحص في لخن دف عنها الْمْسَخْصَاتُ الْحَارِجِيّة مثل الکینب یات؛ مار 


و 


وغَيْرِهًا. هذا الإتحاد بیتهما سَبّبُ الْکفف. 


00 ەروت مھ ےن 4 ۔ مرو ط و > مهام 

ون لم تكن الصوْرَةً متحِدّة مم ؤِي الصورَةء فتکون الصورةٌ مباينة عَنْ ذِي 
الصَورة. وان يتفي الْإنِكََافَ كَصُوْرَةٍ الجذار لَانَكْوْنُ كَاشِفَةُ عَنْ صُوْرَة رید 
يالك لعن ما لاه ِنْ فان لاد حم بِحَسَب الْمَاهِيّةِ. رَد عبر لاه مُحِبٌ 


الو اهاري في شل ال عَنْ هو كی ب «حصُول الْأَسْيَاءِ بانفیه». فد 
للم اللوم مدان بالات وَمُتَكَاِرَانِ الاعيَاره آي: آلحاصل في الذَّهْنِ في 


٠ 


نے 


(۱) صلم العلوم في المنطق للعلامة البهاريّ: ۱۱۱. 


مرب الْحُصُوْلٍ «َعلوم» وَفِي مر ایام «لمْ وَمُو باطل 

وَأَكَا الحْکماء ۶ الا رَاقیُونَ: رون : الاتَحادبین الصورة وذِي الصورة بحسب 
لفق لیس بضروری. وَإِنَمَا ارتیم في الذَهْن مُو یتال النَّيْءِ وَشِبْحُة. فَحْصُوْلُ 
الْأَشْيَاءِ في الأّْن بِطَرْق الأشباح لا بانفیَا - كَمَا هُو مَدَاقُ الْنَلَايِنَة الَْنَّائيّة ‏ 
َأَبَدَى العامة الخَیْرَآبَادِي ۔ رَحِمَة الله تَعَالی ۔ ره بٰطلان رَأي الْمَلايفَة امین 
بأ وت مد ہہ یت 
مه لس الْأَمْرِيّق ویکون حَقيقتة ابا ِذّاتِ الْمَعلُوْم؛ له إن كان الوم 
وه راہ یه شا ترا وگ کته ان ضَافَة نمی .. وقس عَلِيهِ سار 


۰ 
سس 


تا درخ ج فيعقلة معي واج مع أن هذا لاف مُحتَق ونس 
له الم اا ایلع یش ین الہ مور یبای بل م و حَقِيْفَة وَاقَّة یس 
ية لاختار لمعت وا لياط یت ة الحَاکن!. 


چو 
ل 


نم ورد الْفَاضِلُ الْحَيْرَآبَاد ی تفضا عَلَى الْقَلَايِفَة الْمَشَائِیْنَ عبنم قالوا: إن 
2 


انب نان اف ياين أ ول فرط الانحَاذ یکی الْحَققة في الصُورَة 
وَذِي الصورة. تن تقول لَهُمْ: نکم ملمتم وام منم بان اليلم باوج ید مَعرقَة ِي 
وج وَالْوَجَهُ یک مُبَايًا لذي اجه وَهذا الاين کیت كان اشقا لِحَفِیْقَةِ ِي 
اج وناد علمه! ؟ يَمْتِي: دا تلم اسان بالْعَرَضِيِّاتِء فيصل بصا مرف 
تل ۳ و الاب فَيَكُوْنَ مَذَا الم بالْعَرَضٍيّات: عِلْمًا بِالْوَجْق 
وَوَجَهُ الشَّيْءِ کون کاشمّا لذي اجه مم این الحَقیقی يُوْجَدُ جد بَيْنْهُمَا؛ ؛ لا الض خلت 
لیس من الدّاتیات. هدّا رک د عَلَى الْفَكَاسِفَةِ امین ین الْإشْرَاقيِةَ 


.۳۷ عُلّم العلوم في المنطق للعلاّمة البهاري:‎ )١( 


ا وی( عم فكب الع اعون 


۶ 
منه | 


سرا لین کار بحسّب الْمَامِيّة وَلَايَْرَم 
لاس سَبَحِيْء إِبطَالة بر شر بَرَامِیْنَ۔ 


له أن مَذْهَبَهُمْ مَْينٌ عَلَى الْحَقٌ؛ 


0 سء ُجُوْديِن: أَحَدُهُمَا: ینتب الْآتَارُ عَلَيْو یال له «الْوجُوْدُ 
الخارجن؛ وَالْآَحَرٌ: ما َرَت عَلَيْه الْآتَانٌُ یال له «الذ + جود الذَّهْيِيُ) . وَعَامَةُ 
لین یرون الوْجُوة یی بتاء عَلَى خض ول ال ياء شا كَمَايَدُلُ 
َلَيْه موق لازم الشَّرْطِيّةِ: لو حَصَل في الذَّمْنٍ تال از جبال آز بَحْنٌ مَلْرَمْ 
حرق و رف وعرفه. قأورد على عَمیهمْ الفَاضِلُ الْحَیْرَآبَادِيُ بِأَتَهُم دا يتَصَوّرُوْنَ 
حم تیم ید رسیم ریق؟ وال ینکن لهم أن بنکززا وجزه کل 


۳ 


وَالْجِرْئيّة وَالفَوٰة فك راخ اسب وَالإِضَافَات وَغْيْرِهَا من مور فة ال 


لا حظ لها من الخارج؟. 
(۳)- در الْحْكَمَاء لائبَاتِ الوجُود انم دَلِْلَا علی ضِدً عامة الْمْتكَلَمِیْنَ 
ان 4 انا تَحْکُمْ عَلَى الْأشاء الین لا نوجد فی الْحَارج ۹ بت 


و لکھ 


نز نکن لباز هدر في عقايو أن الحم على اليه كر 
ضور جرد المخکوم عو. وَالْمَحْکُوْم عَلَيه ۔آيٰ: المستجیل کیم و 
ESER‏ ایکون لا في الذَّهْنِء وال یلم توج اس النَاطفَة نو 
المَجهْلٍ اَی دك حرام في مَریعة افو راو یت أن الْوْجوْدَ 
الذي موجرد. قَمنَمَ عَلَیهم المتَكلْمُوْنَ بان الْمَمْدُوْمَاتٍ الْأعْيَاييّة لاتضْلح با 
يُحْكَم ِا أخگام خا چیه بل« یله «الصّرَّاط یر صم عَلَى الح جَسَ را 
لن شط ئن زوفي لے كه هخی ۾ کر یئ یز 


ہے 


في ان عِنْدَكُمْ وما لَايُوْجَدُ فيه ایرجد في الم بَدَامَة. رم أن کون له 
الْمَذْكُوْرَةٌ ما يَُابهُهَا من الْقَضَايًا الْكَاذِيَةِ لها یر مُطَابِق را مََ م أَنَهَا مِنّ 
الْقَضَايًا لصوا 


مق الفاضل الْخَيْرَآبَادِيُ قدس سرّه هذا المقام وَأَقَادَ أن اكام لت 
 - +-9‏ -10/بںب1بب- ‏ 
وَأَقَادَتَحِْْقَا لطبا فَقَالَ: «قال لیر عَفَى الله عله گام التشكزمة رهه على 
الاشیاء أَنْحَا٤:‏ قمنها: أَحکام لامجب أن يَكُوْنَ مَايَحُكَمْ بها مَلَيْهاء تب هي لاء 
مَوْجُوْدا في الّارج: بل يَكْفِي لها وجوه في ادن أف كَمَايْقَالُ ن مزخزڈ 
َينْهَا: أحَكَامٌ َيب اجه اة لِمَوْصُوْعَاتِهَا بالفغل. لاد وَأنْ يَكُوْنَ 
موضوعانها مَوْجَوْدَةٌ في الْأعيَانٍ بالْفغل. 


: کی جس ہیی مر الما( 


۹4 


وَالثَالِتُ: أَحْكَامٌ ار 35 9 9 نیما بستانف م المان*۳. 


زج مر رم ال 


کو ر ور 1 ر ميشه 
فَالطَاوِقَةُ الأؤلى تنتذعي وجُوْدَ مرضوعایها نیما عضی, وَالتانِيَةٌ تنتذعي 
وجرد مزشوعایها في الا رال تنتذعی وُجُوْدَ مَوْضُوْعَاتِهًا نیما بنیل. 


)0( نحو: زیڈ ذهب. 
(۲) نحو: زیڈ یأکل الآن. 
(۳) نحو: زیڈ سیکون مهندسا. 


ول هلر 


بر 6ر ایت وور 520 سس و سس 
وَمِنْهَا: أَحَكَامٌ اريه رب لاتستدعی وجود ما د م عليه إلا على 
ای تھی مُسَاوِيَة لِلشَرطيّاتِ. 


١ 2 2‏ ےا رھ ہے لے ہین ۰ ت َ‫ 
: کم يِب ما أن يَكُوْنَ مضوعانها مَوْجُوْدَة فی الذَّهْنء كَالْكُلِسَةٍ 


قلا حکمنا عَلَى رید ب اه سَيولده وَعَلَى حجر قَد لدم ب وأ 
لاه اجب وجو یدیما تفیل الان ولا جرد الجر لا ما 
مَضی من بت الکو علب وجو م الوجزوفي ان رز ري حِيْنَالْحُکُم 
في جوم الا ونم يكن هدا الکو علیہ مت لد 

(4) مین الْجَوْمَرِ وَالْعَرض تابث في تفس الأمرء فلن يدق أَحَدُهُمَا 
عَلَى الا ره ان الْجَوْمَر: ای ُجڈٹ في الخارج؛ گانث لا في وضو 
۳ ای رجدث في انخارچ گائٽ في مزع رون ال في وضُع 
ولا في مَرْشُرْع رلتیه لكين یم ِن كلام سیخ ارس أن الاجیماع 
ین الْجَوْمرِ وَالمَرْضٍ جر وَيُمَِنٌ أنْ کون الَّيْءٌ الْوَاحِدُ جَوْهَرًا وَعَرْضًا مَمًا؛ 
لات گر في مب للم من الاب الثفء (شکالا علی عَرَضِيّةِ الیل هريره أن 
للم المُكْتَسَبَ ین صُوْرَةٍ النَّيْءِ مُجَرَدة عَنِ المَادق قَصُوَرُ انجرامر نکن جَوَاهِرَ 
اض في الذَّعْنْ؛ بء عَلَى إِنْحِفَاظٍ الْمَاهِيّاتِ فی امد م ع أل شق علا في 
هنتف ار ض؛ له ُحِدَتْ في مَوْضُوْع؛ إذ الذَّهْنُ: ٌ َسْتَعيْي 
لب رم رن ايء الْوَاحِدِ جوعرا وَعَرْضَ) ممّاء مَمَ هما 7 یاه نکن 


عَلَى سىء واجد معًا. 


)١(‏ أي: غیرالقطعية. 


22 ميهج فاد 


جات عنه بنفسه: : ن الْجَوْحَرَ مَاهیته إا وجداث في الخارج کات لا في 


عو ضوع َالْعَرْضُ ماکان في مَرْضْوْعٍ َو گان في لخن ن أو في الخایج. لور 
له جَؤْمَرٌ؛ له يَضْدُقٌ عَلْهَا نها مَاهِيَةٌ إا وُحِدَثْ في الخارج كَانَثْ لا في 
وضع - وان صَدّق عَلَيْهَا في اللهن کَرْتُهَا في ضوع - لكِنْ لایقال لها: جَرعر 
ههنا؛ جرد موہ السْفَة للْمَامِيّةِ الْمَعْفْوْلَة. الافي بيْنَ الْجَوْمَرِ وَالْمَرْضٍء إِنَمَا 
هُرَ في رُجُوْوِِمَا في الْحَارج بان تا يَكُوْنُ في الْأعبَانٍ لاني مَوْصْرْعء ايكون نیا 
مَوْجُوْداً في مزشزع. ۱ڑ ایغ دق رض على لكر ل 
جَوْهَرٌ بمَغتی أَنّهَا إا وجدّت في لخارج لَكَانَتْ في الْمَوْضْرْعٍ عرض اغا أنه 
مَوجُود باعل في الْمَضوع لذي مُوَ امن 

لكِنْ یرد عَلَى جواب الشّْخ ارس اختلال الحَضر في اقلا انشنم؛ لان 
الاب اجس عَالیة مان بالات قمع عن تقُْلات الْعَرضي عَلَى 
لز ازمر 3 هي من مَْوْلَةِ الجَوْمَر؛ مع صذق تیف الْمَرْض عَلَْهَا ما 


ال کیرب ا ناف 31 
الیل میم مُحَصلة لتك شاش داقو في اتان ئ از ال تا 7 


1 یت قَائِمة بتفیهاء بل كَائِمَةُ م مضه ني حاتي حارج نع قزل الا 


3 


عن الاغیارات والْمُرْرْضٍ. فلس ب 2 بِسَقِيعَةٍ جر بل تن - ل٦‏ مْحَالَة 2 
عرض ی رن هي في نان في مؤشزع. اين أنْ يَكْرْنَ مي مَامية ین حَمَهَا 


بط ہچ 


في الْأَعْيَانِ: أن یر لا بعزشزی عتی یمیت أن نظن آنها جََمَر ۔ نَمَمْ لو صح تا 


ا ری I‏ دعر رین 
ذکر فما يصح في اللوم لا مَوْجْدٌ لق دِفیق. ریض لك اتمه لأنهَا 
في نان فيمزشزع لاشخال رخ في نله من اقلا لْعَرضية بالذَّاتِ 
لا برض حَتّى بُ نها جَؤْهرٌ بعسب حبقا دی مع مدلزیها لاقع في 
تا في لخن من ملیف »لیم دود الْمَمرَْات براقي عَنْهَا. 
يلرم علی لاء آن یکون ایلع مدر جا تخت الجوهی والکَیّف الاب عَيَيقَة 
ما زَا ان وَقذ نوا عَلَى بطلان اللازم. وَإِذْ عقایق الْأشيَاءِ مَحفوطا 
له ولا نی لام الم لور 
)٥(‏ ۔ وَادعی الْبَمْضُ في هذا الْمَقَام ن الصُوْرَة الْجَوْمَريّة ین گنها في 
ال لاله زمره لا الصُرْرَة مَوْجُرْدةٌ ني الْعفْلء وَهُوَ مجو في الخارج. 
الَو في اَی العزجزد وجو في تاک ال فَالسُررَۂ رهز 
مَوْجُْدةُ في الخارج كما هُوَ مان الْجَوَاهِر. 
ادى الْفَاضِلٌ يراي یهن هذا اميل من الباطیل؛ لد کم قزنهم: 
مود في الشَيْءِ الْمَزْجُوْو مَوْجُْدٌ في ذَالِكَ الَّيْءه لیس عَلَى الاطلای, بل مر 
تخْسُزْص بالظرّف الْمَكَانِيَ؛ نلاعا کون حمیعتها ظرفا وَمَحَلا ِْمَوْجُوْدَاتِ 
هبل ي عازه عن ال شیاه امَو جُودة في آنفیهاه مَعَ غَضُ النَطَر عَن ال ذعان. قَمَا 
ایکون موْجُوْدا في تسه دون لِحَاظ اکن من بانب نم آزشحه بوتال 


أ میم کے گر ہبقر تر کو ہے هی ا2 وول و هل اس ۱۷ 
الحَرَكة؛ فان مامتها کمال رل لِمَا هو بالتوو ین حَيْث هو بالقرّ وهي مَوجَودة في 


امن مَعَ أن لعفل محر لِعيْن ما ناه م أن الضَّابطَة لَيْسَتْ عَلَى الاطلا» بل 


ops? 


س SRO‏ 
() قَال ای الا قر الاما الْحْسَبْييُ في ال امین وَغَیْرِو ون این 
في كه ِنْ للم لیس لیس حصول الصوْر رق بل هو الْوّجُوْدُالإنْطبَاعِيٌ. یذ به الْحْصُوْلٌ 


۳ 
دیعو FE‏ ی رع 


جح ال خرن حول ا تلعب ریغ لائد: 

آلْأَوّلُ: ز کات العلم عبار عن الصول الّھَْی الَّذِيْ هْوَ مَعْنّى مَطدرِي یز 
أن یکو اور والتضْدِيقٌ یقن َوْعَاء مح ها َو ان مُتَبَاينَانِ من الإذرَاكِ كَمَا 
یخی عَلَى الط الدّرَاك وَوَجْة الْمُلَارّمَةِ: أَنَّ الْوْجْوْدَ الْمَضْدَرِيّ یس لَهُ 
ری الحصص وهي تر ميق َة إذْ لاحَقِيْقَةلَهَاسِوَى الْمَمَْى الْمَضْدَ لْمَصَدَ ري 
الذَّهِْيَ هي حِصّصٌ لَه فَلَو كَانَ ن الْعِلحُ هر جرد الإنُطِبَاعِيٌ لَكَانَ اضر وَالتَصْدِيقٌ 
اللَدَانِ هُمَا فر راد من نع وُر باطل قَطْمًا. 

لایی: لو كَانَ هلم مر ١‏ عن اجره الإنْطَِاعِيٍ الْمَضْدَرِي» یلم آن کون 
ارجا ڪن الاب لأ اجره تارج عنهاه إِذ هر من مر لام دَمِيَ مِنَ 
الْبَمَائط الدَّهْيةِ E‏ تون خارجَة عن الْمتَرلات» شب لاکن دابیات لها کمَا 
ن قصل الْجَوَامِر جوامل مَمَ أن الْجَوْمَرَ لیس دا هه ولا ترع اللْعَلْمل, قَكَمَا 
أن الْجَوْهَرَ عرض عَم لَهَاء کَذَالِكَ وس سس .و 
الْحَيْرَابَادِيٌ قدس سره في الرَسَاَة قاطیخورباش 

ثایت؛ لان َو گان الم عار اغن لجزو الاين فعضترن بو 
لیلخ أمرًا را وف عَلَى اعجار امبر ولحاظ اللاحظ وَجکاتَة َة الْحَاكي؛ 


2 


e» FF ب0‎ 3 


ن الؤجوة مغلى ضري والككابي الضدرية راب تیار مَم أن العلم 


میم حقَة واقیّت ثابتة في تفس ام !. 


2 ام ال ° 1 ہےر جوم سم ]2 ىن امے ۰ 
 )0(‏ أطي الْحْکَمَاء الْمَشَاوُوْنَ وَالإِشْرَاتيُوْنَ عَلَى أن الصّرْرَةٌ هى مِضْدَاقٌ 


22 ٣ع‏ 6 امیر یوار 


یلم لأ ايلم یت بالْمُطَابّة لِلمنلُْم واه عبر العغلوم بان بقال: 
للم مایق لِلَْرم» وَ×غَیْر مُطَابقٍ ِلْعَم» . وَایضلم لِلْمطابَقَةِ إلا الصُوْرَمٌ 
کون عِلْمّا 

لحم العامة لضل حن الحَيْرَآبَادِيٌ دس سره بان كَوْنَ الصوْرَةٍ مضتاق الیلم 
باعل أب هذه ر اراهن ار تذگر منها: 

الأول: انيرم یه ِبر رن الم هي الصَوْرَ رََالْحَاصِلةَالْمَحِدَةَمَع المنلزم» 
أن يَتّحِدَ الَصَوْرٌ َم عم نقاضه 9 + تَصوَرنا داللاَسَورَء کان «الاتصَوژه ع عَيْنَ الْصَوّر 
لااد الم لمعم ل حَِيقَة. وَانَحَادُ د ضبن ی باطل. 

لثاني: أنه یلم علی ال بِكَرْنِ الم هي الصُوْرَة مََ الدعَاب بب 
ی ایکون الیل حَقِيفَة َة ی ما( مُندَرِجَةٌ تخت مقولد؛ لأ الصّوّرٌ: مھا 
2 ر2 7 ار برام و 

و لفراض بن لاب کی بل نا سره یرتاب نتب 7۷ 
وه متسه اجدء۳۳ واللازم باطل شَرْرَةٌ وهذو من انججح الْمَمْھُوْرَو 

الثالث: أن الم و گان هي الصُوْرَاَلرمَ آن يَكوْنَ الیلم مرا میاه لان الصّوْرَةٌ 
ديكو ن عدب وَقَد أ جمعوا علّی فساده. 
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)1( لأنَّ التصوّر یتعلن بنفه وبنقيضه أيشا. 

(؟) أي: الحقیقة النفس الامرية, 

(۳) لاله إذا تعلم إنفعالًا فیکون العلم به حاصلاًء والعلم والمعلوم متحدان فيلزم أن يكون العلم 
أيض] من الإتفعال مع أله خلاف التحقيق؛ فإن التحقيق أله من مقولة الكيف» وهكذا يلزم 
اختلافه في سائر علوم المقولات. 


4 . ید 
٠‏ 2 [الأسسٌ في تخقیّق النص] ده 


emg عوج‎ 


أرلا: تحصیل الخ الخطيّة من المکتبات. قالخ الْمَخْطْرْطْة این وَقَعَتْ 
ین یدیا هې كَالآتي: ١‏ شح يران الخطيثٌ وج بخط شحمّد ضیاء الحنٌّ 
تق تخت رَقُم: : ۲۰۹۸۸ ۱۸۲۲ء ومسطرتها: ۷ء وتقع في ۲۳ ورقة ب ين القطع 
الصغير بعنوان: عُجَالَةً: حَاشِيةٌ الیلم وَالْمَعلُوْم في کتابْخانة مجلس شُوری اشلایی 
- مجمهوری إشلامي ایرانء وهذه الدسخةٌ یله الخ مرج اکن على هج 
«قال» وداقول» آي: عبّر الم ب «قال» والشرخ ب «أفول». وَاللَاهر نها ین 3 
تلمیّذ الْمَكَامَةِ الَْبْرَآبَادِيٌّ دس سره وَلِهٰدًا قدّمناهاء ورَمَرْنًا لها ب(ا). 

في ولا ُجالةني مت العلمالمعلوم ین اف رز الْحُکَمَاء وما 
الْمُتَكَلّمِينَء أستاؤنا وأستاذٍ ال مولانا نضل حقٌّ الْحَيْرَآبَادِيٌ عَم الله هجوت 
مَنْ توَصّل به . بشم الله الوّحَمْنٍ الرجیم وب نتوین یا گرم سُبْحَانَالَذِيْ لباقم 
عَلَّمَ الإنَْانَ ما گم يَعْلمْ... إلخ. 

وَفِي آرِمًا: تم ایب الیلم وَالْعَعلرْم من صاب ریس الْمْتَكَلْميْنَ 
تام الْمُسْلِويْنَ خاتم الْحُكَمَاكِ قذوة العلمای سَبَدِ الْأَذْكيّاءِ مو لاتا وَأْسْنَادِنَا و 
لکل موی محمد قضل عق صاجب يراي سر سره بیقر الب مُحَمّد 
ضیّاء الحَق برق 


2 وی عفادت او 


2 ساس بریگھے ؟ ۰ بس و و هه 7 0 و مرگ 
۲ -نسخة خطيّة لمكتبةرَضَا رَامْفَوْرَ هد ولم بعلم تَسخْھَا وهي مَوْجُوْدَةُ 
تخت رقم 4۱۳۸/۹۱۳۷ ومسطرتها: ۰۱٩‏ وتقع نی ۱۷ ورقة بين القطع الکبیر بعُلَانِ 
تال للم »في مکتبة رضا رامفورء والعناوین ليست موجودة فيها وی آن المتن 
عون ب قال والشّرْحَ ب أقول. دج مَعَهَا رسالتان للْفْصَتّب فدس مره: 2 داشا 
۳ 0 1 ۳ 0 7ئ 
اض الْمَجُودُ في تحقیق معتّی وحدة الوجودء وَالأخرى: الرّسالةٌ فَاطِيْعْوْرِيَاسِء 
7 مد :م 1 مر ۰ 3 2 23 1 مام ۶ ۱ 7 
في تَحْقيقٍ مباحث الْجوهر والأغراض. هزه النشخة جيّدة الخطء مَمْرُوْجَةُ بالمتن 
على تهج نال و«أفول أيّ: عبر المتن ب ا «قال» والشرح ب افولا وَرَمْرَنَالَهَا(ب). 
في أَّلِهّا: بسم الله الرّحمنِ الرحیم سبحان الَذِي علم الْإنْسَانَ ما لَمْ يَعْلَمْ.... 
لی آخره. 
ہیس وان الحمدُ لله رَبٌ الْعَالَيِیْنٌ وَالصَّلَاةُ وَالسَّلامُ عَلَى 
سيد المُرْسَلِيْنَ» وَآلِهِ رأضحابه أَجْمَعِيْنَ فقط... 
0 جو ہآ 
إثباتِ علاماتِ الترقيم أثناء انب 


٦ 


(ب) بعد الانتھاء منّ الكتابة أخذنا في مراجعة التّسْحَّة (أ) على ال (ب). 
رت لامش فرق لقع جرب تقط مع التَضْحِيْح بِدُوْنِ الما ری الریادة 
والقّص خر فى النشكَة؛ هز هرد زب) عَنْ یل اللض. 


۰7 + 


0 خا ار اوه اش ما التَحْوِيَةِ رارز 
اون ی كه ب تش العر كروب اه 527 اک سر 


هد موجه 


حَاجَوّ إلى عَنَاو وین مسقل رها ما خرضتا عَلَيْه. 


(ھ) اخ الّْمُصَنْفُ نُصُرْضًا مِنَّ كتب الفن ك «الْمَبَاجِثٍ الْمَشْرِقِيّة للومام 
لایر وب الحْفَاءة ق ليبن وتاب ۲ داواي مَوْلَانًا بے 


الَف ی تابر ْله ركرك إلى الف في اراش 2 فان 
وتَخْدِيْد الصَفحات ما أَمْكَنَ دا ِكَ این يرج بها اس 


كك نمع کی یر و وه سے كم ےہ جه و کوک ٭ 
اثا: بعص الاغلام دیرت مُحَوَفَة فلت عَلَى تَضْحِيْجِهًا والتَرْجَمَة لَهَا ین 


۳۹3 
| 


قات المراجم؛ ؛ کون لاحت ار الْقَارِي علی َة نها أو الرجُوع إِلَى مَصَاوِرِمَا 
إن راد الزّيَادَة. 


مع 


رَابعَا: ألآيَا ث اراي ین َرَت في الأضلء لت على مكيل كِمَاتَِا 


ححاسًا: قد تفي بدَائَِ الاب سنا في للم الإسلاميّة: المَّرْعِيّة اقب 


مُتوَاصِلا إلى الْمُصَنِْ تام الْحمْکَتا رَالْميَكَلْمِيْنَ تام فل السَنَة في الهنب الْعَلَامَةٍ 
فضل حق الْحَيْرَآبَادِيٌ» وَمِنْهُ إلى مام مل اس م مني السْتَة» كاسر لته سَيّدِ 


1 ]سا ۳ گے 
بي الْحَسَنٍِ الْأَشْعَرِيّ دس یره القوي 
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[صور النسخ الخطية] 


الا مار 


کے 
او خر «صفزی رل زج 
21 لسر و دایم ارد مييق ري برص لير ۱ پت عش الال 
رار ”ناف ارد و یر ھا رم سره 
دبا شین يذ لبرش شال الوب رارسا لق رم 
پر سے بادا ناطرس امز سار ویر رار سرامي الط رده 


یورام اق جیا أب لک یی راس یسرم فا 
می 2 ارت طن رف مارا سس 
وا سن َس ل ونان این نواٹ زاس اریں 
مان دوس زمر یھ ہو من مد موم نی 
مرا را سراي ملا بالاو نا کین ری مورک مرا 50 
ليرا لم ابر اماک نمو تن اسز زع كت ازرم 


صورة الورقة الأولى من النسخة () 


ور رز وتر موز 
رز رن رن لا ل سان نرا رت ودب گر 


سم رکیل اکسا جا ریا دز وير سار الس روا مسل 
دک ورن راز" نف 


نو - 


۳1 
ہیں "ر را IL‏ 0 0 7 7 ا 2 
انحر تس سے و وی رس وہ 


0 ہے ھی ر مر 
سرلا وسار مو مت وہ . 
اترا )ار ررد 
سل قل ب زیی تب 


صورة الورقة الأخيرة من النسخة (۱) 


ہہ گم 
سا ایک را 7 و" نان ا میم اص ما 
راعر ور 


ا ترامع انکر و بو ل مم 


یہ وت ده 79 و 
امسر کر 


27 سرمہ مشک اس ورف 
ال المرب رر سار یکر بعد امنب یت ینا زار 
مر رک ای ناروا رضم 
رت 7 ام" 
سو خی سد کر را عم و 
/ متس( نام بت یئات 
مکار الور للد وی ا وا ا 


صورة الورقة الأولى من النسخة (ب) 


0 
ويم 
سس مم 


2 و ی ا سم 


عاضا 5-00 مس مت اسر اسر وا زا 
4 ولا / سب ات 7227 0 اس 


اسان بدرالس] راردا الح مس الاو لا 00 


ود 


ال ارس واو نطلا لک ال بر 


ماس 7 و 
ره نان رک مر ] 
ہہت ند 


سن و 


73 


صورة الورقة الأخيرة من النسخة (ب) 


مراک سس ردقه 


۳۹ 


0 
0 7 
r‏ 7 
۳۳ 
وید 0000 
وید ال لئ ا 


99۶ ا 
سے ایا تج چو 00 >٦‏ 


ال علّ الق »عم لسن ینتم . وَاضطّٰی عَلی لالم عَيْرَ 
(۲) - | 


مَنْ اوي 33 مع الكل" وتزابع اكم وَأكرَمَ و ريي سابع الثم وحم 
09 ) تع“ صفي ر ت الْجُلال ل الم وَأَفْفَل مَنْ بعث ت هادي الام إلى سَواء الأمم ۳ 


(۱) في *: وبك نستعين يا كريم. 

)١(‏ إشارةٌ إلى قوله عليه الصّلاة والشّلام: فلت على الأتبياء بست: أعطيت جوامع الكلم» 
ونصرت بالرعبء وأحلت لي الغتائم» وجعلت لي الارض طهوراً ومسجداًء وأرسلت إلى 
الخلق كافة» و ختم بي النبیون) رواه الإمام مسلم في صحيحه. 

(۳) أي: النعماء الكاملة. 

)٤(‏ في :من 

)٥(‏ أي: السطرین المستقيمين من غير عوج. يعني أنَّ البق صلی الله تعالى وسلم أعدلٌ العادلين 
في نعوت الجلال والكرم. والأعدلية فيهما تستلزمٌ لاستقامة جميع الصفات الكمالية؛ لان 
صفة الجلال من الصفات التي تتعلق بالقهر والعظمة والقدرةء وصفة الكمال من الصفات 
التي تتعلق باللطف والرحمة. والنبي عليه السلام جامع) لهما. راجع إلى: حواشي شرح 
العقائد النسفیة: ۱/ ۰۱۷ الفتوحات المكية للشيخ الأکبر رحمه الله تعالى: 4/ ۲۵۱ 

)٦(‏ الأمم: الطریق الأوسط المستقيم. وأشار قدس سره به إلى أنَّ آمة حبيب اللہ صلی الله تعالى 
عليه وسلم أقومٌ أمةٌ؛ لها حالية عن الافراط والتفریط اللذان كانا في آمم سيدنا عيسى وموسی 
عليهما السلام. راجع: نور الأنوار شرح المتار للشیخ مُا چون رحمه الل: /١‏ ۱۲. 


| ]رد ATOR‏ 
تسس رر سور سس تنس 
وَأَطْيَبَ الْحَلْق والنشم الشیّم( 1۳ الْبَريّةِ وَأَعْلاَهُمْ بالهعم أَکْعَل الْخَِیْقَةِ 

o سم‎ 2 (o) 


ek‏ 5 ۳ جم مر سے تھے ۰ م 
رارفاهم بالذمم "سید ولد آم دعو إِيرَامِیْم » بشری أبن مریم ۰ مَحمّد ك 


الْمَبْعْوْتٌ إلى الْعَرّب والعجَم» فاد آماس الْحَی بَعْدَ ما الم وَأَضْيَِحَتَ 
1 24 8 2 ل 1 1 


(۱) قال معاویة بن حكم رضي الله تعالی عنه: فبأبي هو وأمي ما ریت مُعلَمًا قبله ولا بعده أحسن 
تعليمًا منه» والله ما كهرني» ولا ضربني ولا شتمتي. رواه الإمام مسلم. النْسَمٌ: الريح الليّة قبل 
أن شد وقال أنس رضي الله تعالى عنه: ما شممت مسكة أو عبيرةً أطيب رائحة من رائحة 
رسول الله صلی الله تعالى عليه وسلم. رواه الإمام مسلم والامام البخاري في الصحيحين. 
والشّيّم: الخصال الكريمة. 

(؟) كما قال بعض الصحابة واصفا لعلو همة النيئ يي: (كُنَا راو لا احْمَرٌ ابش ّي برسول 
لله ی رن الشّجَاعَ ّا لذي يُحَاذِي به) رواه مسلم. 

(۳) كما قال رسول الله : «أربع مَنْ كُنَّ فيه فَهُوَمُنَافِنٌ خالص» ومن كانت فيه خلة منهن کان فيه 
خلة من نفاق حتى یدعها: دا دب كدب ولد وَعَدَ خلت وَإِذَا این حَانٌء وإذا عاصم 
فجر؛ [رراه أبو داود] 

)٤(‏ كما قال ر سول الله صلی الله تعالى عليه وسلم: «أنا سيد ولد آدم: ولا فخر». [ابن ماجة: 
۳۹1 

)٥(‏ إشارة إلى قوله تعالی حكايةً عن سيدنا إبراهيم عليه الصلاة والسلام: # رَبَنَا مت هم 
[البقرة: 11۹]۔ 

)٦(‏ إشارة إلى قوله تعالى حكاية لقول سیدنا عيسى عليه الصلاة والسلام: لق رول أنه ا 
وب کی رد رن ری ان 4 [الصف: .1١‏ 

(۷) قد جاء عنه عليه السلام: «أرسلت إلى الخلق كافةٌ رختم بي النبیون» [صحیح ابن حبّان: 
۳۳۱۳ 

(۸) شاده: أحكمه وشیّده. 

(۹) الانثلام: الانکسار الإنهدام. 


رزیل 


بس | ا 
مه الْيْضَاءُ رَه عَلَى عَلَّم "© بف ا آله و ارام رأضخَابه لین ام 
انْکسرَظَهر الْكَفَرَةِ رضم" ور مر بل" الْجَھُل ۳۳ 7 اقم وعلی کل من من 
متشه یشک 
أمَابَمْدُ: فلا سم بعتافم العم" هلق لو تعلمون عفیم. الم في هذا 
الْحَضر طایش" الم دار المَعْلَم"'۔ وَالْجَهْلَ قذ شاع ۳ في الامم بای الم 


جع كب 


رن مَعَارِفَ الْمَعَارِفِة”" وَمَدَارس الرس في هذًا امن طوایس الأطلال'”" وَدَارس 


(۱) العَلّحٌ: الجبل» والمراد به بطريق ذكر الملزوم وإرادة اللازم: العلی. 

(۲) غلبوا الدين بالسیف والسنان وبالحجج والبرهان فارتفع الإيمان وأهله وانخفص الكفر 
وإنکسرظھرہ۔ 

(۳) القصم: جمع القصیم» وهر کل من يأني إلى مكان» ويرجع خائب) بدون تمامية المقصود. 
ويحتمل أن يكون المراد بالقصم منافقین بدلالة تقابل الكفارمعهم فيكون على ذالك تأسي] 
للمعنى الجدید؛ ويحتمل أن يكون المراد - بهم الکفار؛ فيكرن عطفه عطف) تفسيريًا وتأكيداً 
لما قبله. والأولى هو الاوّل. 

)4( رم نقطم. 

(e)‏ في ۷۱: حبل. 

(1) إنقصم: إنكسر. 

(۷) في «۷۱: بمواة قع العلوم. 

(۸) الطامس: المندرس. 

(۹) المعلم: المدرسة. 

۰ ۱ #ب4: ساع. وهو سهو. 

(۱۷)آي: عم الجهل في الناس على رژوس الأشهاد» ونوا قدره وعظمته. 

(۱۲)ال"بحاث الفامضة. 

(۱۳) طوامس الا طلال: الا طلال الطامسة. الأطلال جمع الط وهو مابقی شاخصا من آثار الڈیار- 


ی لاه لول 


65 
9 
2 : 
3 
سم 


ت۱ - تب 


یذ 7 


۳ تار ورن تب ایب اشاب اب انم" رنه 
مه وه یلم رادراب کلم آترأ بو في هذا الْمَمْرَكِ امین بو الطَبْمُ ندرك 


هت نيع ۳ تحْقَیْقي بَاذْلَا يِجَهُدي في 


ریہ و 


خر زرا شزو ام ان عون . فألفت في تخریرهما 
.نما حَانَ اختاشهاه وف أَخْمَامُهَا جَاءتا في الانتساق» گتار مجم یذ و آن 
کر شي شعو ر وعَلی الله التَوَكلء وَلِعَبْله أَتصم له عبر مسك وافضل 
نتم رأسئله أن يَمْصِمَهُمَا" من الْجَدَلِيْنَ لین مه 253 ادا یل 
لَهُْ: إتبعُوا لح 7 «بل تیم ما میا عَلَيْه بات آرلز كان آباژهم لَايَعْقِلُونَ 
تیه وَلَايَهْتَدَوْنَ!. 
= ونحوها. الطامس: المتدرس. 
)١(‏ الانتخاض: التقشيرء وال غ: الحشیش الأخضر والمرادُ به العلم الخالص عن شوائب 
الأرهام راون 
)۲۲ وضعت: : اخترعت. أديما: ظاهر کل شيء» والمر ادبه الح الوفيرٌ؛ لالم يكون كثيراً 
فيكون ظاهراً . فالمعنی: اخترعت من قبلي بعد التحقيق في العلم حظًا وافراً بدون اتباع أحد. 
۳( الأخلام جممٌ الخلم وهو العظیم» فيكون المرادٌ به العلماء الأعاظم. 
(4) أي: فصدث. 
(۵) باکر منجم : ول ما يخرجٌ منه من معادن نفيسة. 
النواظر: أعین النّاس. 
رشي : ثوب ذو طراز نفیس. 
والمعْلَعٌ : ذو علامة معيئة. 
)٦(‏ في 419: ها. والصحيح ما أثبت في المتن. 


اہ 7 71:1 اط انی 
ان در ری جا فاد اول 
تضؤںبںںںخخ ب O‏ 

تا سیفزا یت ای ون مرح به اس اش ولا عبر وی 
ما سَمِعْنَا شا في آبانت الْأَرَّلِيِنَظ كَذالِك ما آني عَلَى این ین تب من سل 
لا رم مرن آتواصز به؟ مل مع مزع اون وبا تین واه نب رانتله 


یئ 


و سم ا و رت و ام ۰ 
الهدایَة فی الْبدایَة والنهاية إنهُ خبیر مجیب 
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 )۱(‏ «ب»: آلف. 


PAPA AS 
دا و9 م فوا یل‎ 


9( 200 
26 کا 


هنن الرسالة في تحقيق العلم والمعلوم 


مرگ و سم 


قلتٌ: أا بَعْدَ المد والای وَالصَّلَاةٍ وَعَلَى سيد الا یاب آله ال رمای واضکابه 
شدآء ار حمّاءی رن الاس قبل قیام الحْجّة وضو احج کک ین بالیلم 

ره مم ها عوقو َلَفْصّهًا عَلَيِكَه ثم تفص مهم نما فما هم فيه مُختلِفُوْنَ. 
وذ عیذتا قبل الاضة في دك إلى إِنْبَاتِ الْوجوْدٍ الذَمْي؛ لاله ساس دا 
الفصد. مَلْيَملَمْ: ان اجره مه حارج ۔ رو ظَاهِرٌ ‏ رَمِنْهُ ذفیق بخلافه. ریا 
ان يكرد هدا رورا يَكْفِي الفطر؛ في وة بيان رَمعوئة برهان. ما دا یه آن 
للم وَهُوَ مر یکی به الاك در الصاف لضاف إلى منم بَحْتِءٍ ضَرورة. 


اشد 


الى 


u 


ًا على ۾ هو ب به وهر مدوم في الأغيّان» موجوڈ في الْأَدْمَانِ ف بحر جوده 
عِنْدَ عَالِويه. وأیض آنا تخکم عَلَى مَعْدُوْمَاتٍ عة إنجَاباء تَتْرَجَد في الأَنْمَانِ؛ 


سس 


لر ال مسمس 


إِذْ طِبًا اع الرَّبْطٍ الإِنْجَابِي تنتذعي جرد الْمَوَضوع. 


وة لمنکرنن من رم روبد َة ان وروی ذا حلا قب وافیاع رل 
ظا تام في العَقَاءر صالخا ین قاس و جوو لا 27 تب عليه 
انار علی دجوو ربب هي عَلَيْه قَالرّوْحٌ ما قَامَ به الروْجِيِّةُ اصَاله نیز 


وم مس 


لول السام في ما دُوْنَهَا من الْأمْكنّة في الأغظام. 


وه لو ق 


م الْمُؤْمِنْوْنَ بى تخزبوا جزبین: : فَحِرْبٌ رَعَم: أن الْحَاصِل فيه انیم 


جرب نوا نها تلطع فیهبنشیها وله لمح کلام اسح 


ولد تَطَابَقَتْ أَلْيَِءُ لاخ والأوائل» وَأَسَسُوًا عَلَيْهِ جُمَه مّنَ الْمَسَائل. 


فتصنزا وة ابر لدي لغب َع الیلم بیبح معز لما فد 

عله لین في یل پہ. وَالْحْكْمٌ علی مثل کی بای لَاَتَعدٌی منه لبه. وفذا 

ایقن» فاه ما کت اَن صر قرو له جردا وه وان َارکنۂ ماهية 

دی بن الْحْکُمْ لو فما بال الشبح لایکن کذَاِكَ؟ . ولد سوَغُوا أن يَكُوْنَ وَجْهُ 
و 


اه گاشفا لك وَتَعَدّى مه الشکم له مهلا جردا أن بَكُوْنَ شبخه كَذَالِكَ» کون 
هلاه مه باه له ال إلى ذلك الم 
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ےم دا :1 اوک دہف لا 
ید 131 7 ا 
رر مین ٤٤‏ ا 


1 ازع 
O‏ 0 
2 [شرخ الرسالة] ه4 


[بیان مذاهب خمسة للمناطقة في حقيقة العلم] 


َو كان لاس قبل اشتقرارِ عزش | لحكمة جین تَوَْلِهِمْ في اہ لفلسفة المح“ 
ترو ا ر ہے ری 2 : 7 
قبل قيام الْحُجّةِ وَوْضُوح المَحَجَةِ في حََيقة الیلم ظنون وتَشَاعْبٌ. فینهم من گان 


رو ر 


یِقول: هو اهانتا وَهُوَ وَإِنْ لُمْ يكن مَذعبا لاح إلا أن (مام انمتکلمین" مد 
اعتصَم به في « شرح الْإِشَارَاتٍ تفلل 
مهم مَنْ كان یل“ أله الصُرْرَةُ الْحَاصِلَةُ من اللَّيْءِ عِنْدَ ال الْمُطَابقَةُ 


(١)‏ آي: الخالصة, 


و ۰ 


(۲) آي: أن املع سب تح بعد ملاحظة وجو العاليم والمعلوم. ویلزخ على هذا أن العلم 
صَارَ أمراً انتزاعيّء اعتياريّء مرهون) بأيدي اعتبار المعتبر ولحاظ اللاحظ؛ ان الإضافة معني 
مصدري» به والمعنّى المصدري انتزاعق لا وجو له في الخارج. مع أنَّ العلع من الحقات 
الحقة الحقیقیّة اليِقييّةٍ الفس ان 

(۳) هو سيدا الامام الهمام الشیخ فخر الدین اراي رحمه الله تعالی. 

)٤(‏ والمشهور أنه مذھب عامّة المتکلمین كما نسبه المدقق میرزاهد الهروي وغیرہ في حواشي 
الرسالة القطبیة: ۰۱۱۳ والمحققون منهم على أله من مقولة الكيف قنفي العلّامة الخی رآیادیٔ 
عن تمذهبه مطلقا سرى الامام الرَّازِيٌ باعتبار قول أصحاب التحقيق منهم فتلبّر. راجم: 
شرح الإشارات والتنبيهات للرّازي: ۱/ ۰۱۳۷ محسّل الأفكار للرّازي: ۰۷۰-۱۹ المباحث 
المشرقية للرازي: ۱/ ۰۲۳۱ شرح المواقف للسيد: ۳/ .٤‏ 

(5) وَمُمُ الْحْكَمَاءُ المشَّاوُوْدَ القائلرنَ بحصول الأشياء بأنفسها مع حَذْفِ الْمْتحْصَاتِ.> 


OD کہ‎ 


2ھ 1 ۳ 
یه بحسب الْمَامِيَة, 
م ۰ سب 


2 


َمِنْهُمْ من ری" أنه نَا 4 انمتتایز ر له بالْحَقِیْقَةِ. 


مر 


مر edo‏ 3 5 
ومنهم من من یتوهم: أنه لفس وود الصّوْرَة يَعْنِي الْحُصُوْلٌ الاطبایی<. 


بر كلو 


وم من یسب" آله حال اه الط بالصُوْرَق مُتَّحِدَة مَعَهَا وجُوْداً. 
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واشترطُوا للإنكشافي بانّحادٍ الصّورةٍ مع ذِي الصّوْرةٍ ني المقولة. فإذا حصلت صورة زيد 
في الذهن؛ فتحصل ماهية زير نی الذهن مم حذفب العوارض الخارجیّة منّ الطول والعرضي 
والعمت ولو وغيرهاء وا لزم الخرق والحرق والغرق. فعلجَ منه أنَّ ما في الذهن يكونٌ 
متّحدا في الق لا مو موجوڈ في الخارج؛ لَأنَهُمْ نوا أن الصُوْرَة إلّما تكون ميدأ 
للإنکشان یلم إا ائ مسجد ع ِي الصُوْرَةٍ في مر معلوم. 

وهم الحكماء ء الإشراقيون القائلون بحصول الأشياء بأشباحها وأمثالها. بیان مذهبهم: 9 
حصول الأشياء إِنّما بأشباحها وأمثالهاء فإذا يحصل لنا العلم بزیدٍ فيحصل في أذهاننا شبخ 
زیدٍ ومثاله دون ذاته وهريته المجرد. وذالك المثال والشبح لايكون متحداً مع المعلوم في 
المقولة ‏ كما زعمه المشائية من الاتحاد تي المقولة - ويكون ذالك الشبح عندهم سيا 
لإنكشاف الأشياء ومناط) للإنجلاء. وهذا المذهب آقرب إلى التحقيق كما سينجلي أمره 
عليك في السطور الآتية. 

هو مير باقر الداماد صاحب الأفق المبين. راجع: القبسات للداماد: ٦۹‏ ۔ ٦٠ء‏ رسالة إثبات 
العقل المجرّد للتصير الطوسي: ۰۱4۲ العقل والفعل في الفلسفة الإسلامية: 2174 دستور 
لعلماء للتكري: ۲/ ۲٦۹‏ التقديسات للداماد: ۱/ ۰۱۳۷ 

يمني: أن الأشياء تنطبع وترتسم في الفس؛ وهذا هو الحصول الإنطباعيٌ. 

هو محب الله البهاري صاحب سلم العلوم» والمحقق ميرزاهد الهروي» راجم: سلم العلوم: 
۳ حراشي الفاضل الھروي على الرسالة القطبية: ۸۳ء حواشي شرح المواقف: ۱60 


9 و 


2 بَيَانَ فهرسٌ إجمالي لِمَضَامِيْنٍ الكتاب] ا 


٭ 
یووم 


لیا آن تقض عَلَيْكَ مَدَامِبَهُمُ وتو ی ایهم بعد ند ذَالِكَ تنتاق 
إلى تَحْقَیق الْحَقٌ وق کنیع تحن بضدیو هیخب الوجزو الي 
وَكَانَ بش ما کلم یه سوفن علب قَصَدْنًا او ئ بَدَءِ اه فَقلنَا: في هذا اكاب 
قالات في مَقَامَاتٍ. 

لْمَقَانَةُ الأؤلى: في ما تید آن تلم فیه ین مت الْوْجُوْدٍ الذّهيي. 

وَالَاييَة في افیضاص رأي این بأنَ الم هُوَ الصُوْرَةُ وَفِي يلال ذايك 
تج اة تہ 

وَالتَالِئَةُ: في تَحْقِيْقٍ الق وَمْنَاكَ بطل مَذْمَبَ مَنْ تَوَكُمَ أنه حا 
7س 

لا فی تنل لالز وغد ای تلا كي عن نض الین 

من أن یلع مو انَحَادُ انعایم مَمَ فلوم أ العمل لا 
م کک کان ال كلام هن نع ند تخي الحو بلا اب به 


وَطَرَزنَا حَاشِيتَهُ بذکرو . ها فهرشت ما فصَدنا اه في هذه ار سَالَة. 


)0 مشاکستهم. 


پیئیجد 0 


سام 


ا OAS‏ لق لوزن 
8 
07 ھن 


2 لقن الأو 


ما هوقو 


في تخقيق مَبْحَث مَبْحَث الوجَُوْد الذهنيّ] 


عم ن لأاشیاء و جردا رت ب عليه آمازما«) » وبه ۾ تصدر عنها آخکامه وه 
یاچ الى بالأضلي . وهاو جود آخر لایترتب آثَارْهَا عَلَيْهِ 
وس الي للب باي فالتا - متلا ۔ لها جود آضلیش به 
یرب علا الإخْرَاقُ والاشخان. وَوَجُوْدُ ظِلّيٌ ليران عَلَيْه. 


سے ف کوٹ م ع سو هدس ی کو و یڈنم جيم 
یار آخری: رد جرد طرتن: آنخارج وال هن فأمًا الو جود الذي ظرفك 

7 6 لاح زر 2 سر ام ری * وپ یئ ڑم 
الْخَارجٌ نَهْوَالَذِيْ مُوَمَضْدَرُ اکتا هر الاخکام. اما الوجوذ الذي ظرف الذهن 
کے ری ت 1 eae‏ سر مه 0 
یس عَلَى هذء انشاکلَّة . ها علی رأي من دعب ای * خصول لافس( لا على راي 


من رای حَصُوْل لاح 0 


(۱) والمراد بالأثر ههنا هو كمال الشي» سواء كان كمالا أرَلاً تم به حقيقة الشيء كالحيوانية 
والنطق في الانسان» أو كمالاً انیا مترتبا على الشيء بعد تمام ذاته» كالتعجّبٍ والضحك 
للإنسان. راجع: بداية الحكمة للطباطيائي: ۳٩‏ حواشي مولانا عبد الحكيم السيالكوتي 
على البيضاويٌ: ۲۳4؛ وغيره. 

(۲) كما ذهب إليه المتأخرون وهو خلاف التحقیق كما سيلوحٌ من تحقيق المصتف قدس سره 
أيضا. 

(۳) كما ذهب إليه المتقدمونء وهوموافق التحقيق عقلا ونقلا. وتؤيّده عبارات الشيخ الرئيس- 


فبالحري آن يقَالَ: إن الو جرد قسمان یله وود خارجق وه ظاهر لایْنکره 


2 ۳ 


حَدٌ - وهه جرد ذِمیقء بخلاف الْوْجُوْد الخارجع" 


رر مَحَلٌ التزاع بهذًا لوصح على رَأی یقن ومنطبق عَلَى مدب 
سیت شش مشچ تیه 


2 


48 فا 101 


تياو لت زا 


ت 
5-2 
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= في «الموجز الکبیر» و الشفاء" أيف] كما سيأني. 

)۱( راجم لتفاصیل هذا المبحث: الأسفار الأربعة للشيرازي: ۱/ ۲٦٢‏ شرح المنظرمة للسبزواري: 
۰۲۹-۷ والمباحث المشرقية للرازي: ۱/ ۱ - ۰4۳ وکشف المراد للحلي: ۰۲۸ وشرح 
المقاصد للتفتازاني: ۱/ ۰۷۹-۷۷ وشرح المواقف للسید الشریف: ۱۰۰ ۔ ۱۱۲ الفصل 
الخامس من المقالة الأولى من اٍلهیّات الشفاء والتحصیل للبَهُعَنَارٍ تلمیذ الشيخ الرئیس 
۹۔ ۸۹ء والمطارحات للسهروردي: ۲۰۲ 

(۲) فتکون الدلائل المشتة للوجود الذهنی من قبیل التنبيهات على رأي الفاضل الخيرآبادي 
قدس سده لا البديهيات لایستدل علیها بل یتب عليها؛ لإزالة الخفاء الناشي من قلة المزوالة 
في الفنء أو العنادء أو القصور في الادراك. 


ا0 وعم هلو نایز 


عَلَى عَامَة جج النافین ين ان مخ 


. 


را عَامَُ کین تَجَحَدُوا''' بها رَاستِفَھا َلفْسَهُم. أ مَلَيْسَوَا مَمَسَوَررْنَ 


(۱) والتحقيقٌ ما أفاده بعص الأكابر دس سره حیثٌ قال: ان المشهور في عرف العلماء بل على 
أفراه بعض الخواص أيضًاء أن المتكلّمين يُنكررْنَ الوجود الذهني مطلقاء يعني: لابحصل 
ی في امن ضلا ۔ سواءٌ ان عينًا للمعلوم في الماهيةء أو شبحًا له - وهذا الانتسات 

لط َرِيحٌ کیت؟ وقد ذهب فقو الْمنطقئين إلى أن العلم صف ذاث إضافة إلى المعلوم. 

ولاريب أن تلك الصفة الإنضمامية لاتحصلٌ لآ في الذهن» فکیف يصح نسبة إنكارٍ مطلق 

الوجود الم إليهم. وقد نض السيّد الهرويٌ في حاشيته على الأمور العامة من شزح 
المواقف: أن المتكلّمين اّما ينكرون ما ذهب إليه هل التحقيق من الحكماء والمنطقيين 
من أن حصول الأشياء في الذهن ما هو بأنفسها بمعنى أنَّ الحاصل في الذهن» والمعلوم 
متحدانٍ في الماهية؛ رالاختلاف بينهما بالاعتبار كما هو المصرّح في كتب المنطق. ویدل على 
ذالك دلائل المتكلمين من أنه يلرم على ذالك التقدیر الخرقٌ والحرقٌ والغرق بحصول 
صورة الجبل: والثّاره والبحر في الذهن؛ وان أجاب عنها الحكماء. وقد شیّد أركاته البحر 
الزّاخر عبد العلي اللكنويٌ قدس سره في شرحه لسُلُم العلوم وني «حواشيه على الحاشية 
الزاهدية على الرسالة القطبية». ومن لم یتدبر في كلمات العلماء نسبوا إنكار الوجود الذهنئ 

بالمرّة إلى السادة المتكلمين فكيف ينسب إلى بحور العلم الأمرّ الذي يعلمه اب وانصبیان. 

فراجع: تعليقات الفاضل عبيد الله القندهاري على الحواشي الزاهدية: ٦١ء‏ حواشي مولانا 

إسماعيل الكلنبوي على شرح العقائد العضدية للفاضل الدرّان: ۱٥١ /١‏ المعتمد المستند 

بناء نجاة الأبد للشيخ المفتي الإمام أحمد رضا الهنديّ: .۱۰١‏ 


کی ر وی 7 210 ا 
20202 وو دعصم فا ای 
تج سے 
آشیاء لاخلاق لها من انرجُود فی الْخْيَانِ ك الْكُلِيّقَ راجیب اقب رتیه 
وَسَائِر اسب والاضافات؟. نم ما بالهم؟ مرن في حَرَكَاتِهِم الْإرَاديّة؛ فَإِنهُمْ 
يَكَادُوْنَ يَتَصَرَّرُوْنَ لها غَايَاتِ بل وُجُوْدِ یل الْمَائَاتِ ور کنو یِنلون!. 

ایض فلا يَرَوْنَ أن الْحُمْوْضَة ادا خطرث بالخاطر فلا الْهَمْ ۳۱ هَل 
هذا إلا لو جود صورّة الْخُمُرْضَةَ في الذّمْنِ. 
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)0( في (ب) أيضاكء وهو سهو. 


وو وت 


2 ليان حع تفت الْوَجُوْدِ الذَحْنِيَا 


رر 
سو ود ےی ماظله 
[الحجة الاولی] 
إ2 4و ار وه 7.7 وو ار وومةه ekir‏ 55 6 ویر مم 
ججج الوجود الذهیی جمه ثُنتانٍ هما العمَدتان الاولی: أن العلم 
٤ 7 9-2٦‏ سم TS‏ سے 2 #2 اس 3 > ریس کے 
مر یف به الْأسّْاءُ أيّا ما کان حَقِيقتَهُ صفة تَاعِيَيّة لِلْعَالِم” ذات اضافة إلى 


اللوم" ذ الشَرُوْرَة َا ی بقل الا ہد عم مخض وَمُمْتَیْم 


صرف مر بل هو و بهاه ثي مَعْدُوْمَةٌ في | الاعیّان» موجودةٌ في ادمان 


(۱) أي: یتصف العام بصفة العلم؛ فيقال: اثرجل العالمٌ. 

(0) أي: لملم صف دا ضافقه فلا من يتحفق امعلومٌ عند تحقّق صفة العلم؛ ؛ ان العلع 
إضافة بين العام والمعلوم على رأيهم» والاضاقً ایتحقَق بدون التُضاف إليه فلابدٌ من 
نحق سوم لزي و مضاف له عند تن للم يو المضاف من حيس هو 
مضاف. 

(۳) خلامًا لأبي الهاشم المعتزلي؛ فإنَّه ذهب إلى أن العلم يتحقّق بدون المعلوم کالمستحیل» 
والح أله خلفٌ لفظق؛ لأنَّ المستحيل ‏ كما قال ابن سینا فی برهان الشفاء - لاتحصل له 
في العقل منه صورةٌ مخصوصة هي له فينفسهه فلایمکن أن يُتصوّر شي وهو اجتماع 
النقیضین. ف فتصوره ما على سبيل التشبيه بأن يعقل بين السواد والحلاوة أمرٌ هو الاجتماع؛ 
ثم يقال: مثل هذا الاجتماع لايمكنٌ حصوله ؛ بين السواد والبياضء وإمّا على سبيل النفي 
بأن يعقل أله لايمكنٌ أن يوجد مفهومٌ هر اجتماعٌ السواد والیباض فقد تعقل ههنا المستحیل 
المخصرض باعتبارعاي هو کرله مسمَّى باجتماع السواد والبیاض لا باعتبار خصوصه وإثبات 
غيره . فعلم أن معنى معلوميّة ية المستحیل: معلومية تلك الصورة المسيّبة عن التشبیه أو الامر< 


مر ار مر 


وهو لدی ت بصَلدو. 


رما بط" من «أَن یرم من ذالِكَ تَحَعَقَهَا في ان السَافِلةء قلم لأيَجُوْرُ آن 
تقر في الْأَدْمَانٍ الْعَالِيَةِ؟ ؛ في عَايَة ة الط ! إز الْفِطْرَةٌ شامد عَدل أن الْمَمْلُوْمَاتِ 


ن تکون مُتَعَيْرةً بتو وجووها عِنْدَ عَالِمِیْقَا٣'‏ فتقرزها" في الأنْمَانِ الْعَالِیَة 


= العامٌ. راجع لهذا المبحث: سلك النظام شرح جواهر الکلام للفاضل الحلبي: ۰۳۲۰ شرح 
المواقف للسید: /٦‏ ۲ 

(۱) توضیشه: أنه لایلزغخ من عدم کون المعلوم موجودا في الخارج أن يُوجد المعلومٌ في الذهن 
السافل حتّی یبطل مذهب المتکلمین؛ بل یجوژ أن يكون المعلومٌ الذي لیس بموجود في 
الخارج؛ موجوڈا في بعض المدارك العالیق کالعقول والفرس المجرّدة الفلكيةء ویکون 
وجود المعلوم فیها کافی لتحقق النسبة التي هو العلم فلایتعٌ الإلزامٌ على العتکلمین؛ ولا 
على الامام الرَّازِيٍّ قدس سره ولایبطل کون العلم إضافةً. 

(۲) تصویده: ‏ الذهن الانساني يستعد لعلرم غير متناهية بمعنی لاتقف عند حثٌ فالمعلوم 
إذا یحصل في الذهن فيتميدٌ بالبداهة العقلية عن معلرم آخر؛ لاد من المستحیل أن ی رجد 
فردان من نوع واحدٍ آحدهما: الصورة العلمية؛ والثاني: علمها بحیث يرتفمٌ الامتيازٌ بینھما؛ 
لاتحادهما نی المحمل: الذهن والزمان والماهية بئاءً على اتحاد العلم والمعلوم وبالجملة 
لو لم یتسیز عند حصوله فيه یلزم اجتماع المثلين أو الامشال» وهو محال عقليٌ؛ لاه لو 
آمك لارتفع الأمانُ من حکم الحس؛ » وجاز آن یکون السواد المحسوسٌ سوادات كثيرة. 

(۳) أي : تحقق الأشياء في الأذهان العالية كالعقول المجرّدة والنفوس الفلكية ليس مناطًا لتحقق 
العلم بها؛ لاله لو كان حصولّ لها فيها مناط) له للم تفير علينابانتاء تلك الأشياء عن 
الخارج؛ إذ تح النسیة بدون تحقق أحد المصريينٍ غير معقول. ملم أن ذالك الحصول 
لیس كافيًا لهء بل مناط تحفقه هو تحقّقها في الذهن مطلقاء سواء تحقّقت في المدارك العالية 
والأذهان العالیت أو لم يتحقّى فيهاء فثبت الوجوذ النهتق الکائی للإنكشاف وبطل الإضافة» 
وهذا هو المرام. 


يفي" أن یلق إضَائَة علرمهم لاه بل لاب لِذَالِكَ من أن يَتَقرّرَ في أَذْمَانِهِمْ. 
ولل هذا مک وَالْمُْكِرٌ مکابز". 
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)١(‏ وإنما ذهب الفلاسفة إلى كفاية ثبوت المعلوم في الأذهان العالية؛ لاستلزامه ثبو ته في أذهانناء 
لكون ما ثبت فیها معلومًا نا ولو بالوجه كما صرّح بذالك السيّد الشريف الجر جاني قدس 
سره النورانٍ في حواشيه على شرح التجرید للأصفهاني في مبحث الوجود الذهني. راجع: 
الشهود العيني في مباحث الوجود الذهني لطاش كيرى زاده : ۲۹. 

(0) لاو إنكار البداهة المقلية مكابرة. ٠‏ 


A: 


و 


ون[ 


[الشك الأول علن الْحَجَّةَ الأؤُلی] 2 


وی و ھےے۔ 


۳ 


وَيمًا نتنکل يه" ههنا جذا: أن اْمُمتيِمَاتٍ الق َو شَرِيْكِ البَاِیٰ 


0 عذوه متميرة نار مَمَ آنا لاخلاق لها مِنَ التفزّر ون ولا 
خارجا؛ فانها" لِذَّاتِهًا مُسْتَحِيْلَةا وهو اف ِن شر يك الْبَار ي وَمَا یال" له 
مَفْهُوْمَاتٌ. راما الْمَصَاوِيْقٌ لاعفا لها من الوجُرد كَمَا انها لا حظ من له هي 


2 ۳ 


e‏ وم مر 7 ۰ ۳ ےت مه یا 
ليست بمتممزة وَلَامْتصوَرق ولا موجودی ولامتررو*. 


۳ 


(۱) اب*»: به ساقط وهو سهو. 

(۲) «ب»: فَإنّها ساقط وهو حلاف الظّاهر. 

(۳) نحو اجتماع النقیضین ممتنع» و«ارتفاع النقیضین ممتنع» وغیرهما. 

(4) منشأ الاشکال فيه أن القائل لم یفرق بين مهوم الشيء وبين مصداقه؛ لا الممتنعات لها 
مفاهیم عقلية عائّة يصح أن یصدق على کثیرین بخلاف مصادیتها؛ فإنَّه لا وجود لها لاذه 
ولاخارجّا۔ ومفاهیم الممتنعات العقلية كشريك الباري تعالی إِنّما تعقل بالمقايسة والتشبيه 
بن يعقل شيم نسبّه إليه تعالی كنسبة زید إلى عمروء أو بالفی بأن یعقل أنه لایمکن ذاتٌ هو 
شريكٌ له . وههنا تفصیل في تحقيق المقام» فراجع للتفصيل إن كنت من أصحاب التحصيل؛ 
إلى شرح المواقف للسيد الشريف: ٩‏ ۴ء سام العلوم للعلّامة البهاري مع حاشیة ضياء 
النجوم: ۴۰۱ شرح الم للفاضل حمد الله السنديلي: ٦٦ء‏ الحكمة المتعالية في الأسفار 
العقلية للفاضل الشيرازيّ: /٤‏ ۰۲۸۰ حواشي الفاضل العطّار على شرح التهذيب: 894٠‏ 
المواقف للايجي: 151 


هه دمح کد 


2 1۳ فهي ct‏ اعبار 7 کا جرد في الْعُقَوْلِ مر عنْدَها9. 
لاحم لبها پاش یحالف رلابالانناع* كما سین 
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(۱) لأنّها متصوّراتٌ والتصور ماهيت إمکانیڈ عامة للجمیعء لا حجر فيه حتى يتعلق بالشيء 
وبنقيضه أيضًا. 

(۲) لأنَّ الوجوب والإمكان والامتناع ماهياتٌ اعتبارية لا وجود لها في الخارج؛ وال یلم التسلسل 
المستحيل؛ لألّه لو وجد الوجوبُ مثلاً في الخارجء فان کان ممكنّاء والواجب ما يجبُ 
به فأولى آن يكون ممكنًا هذا الخلف» وان کان واجبا كان له وجوت آخر وتسلسل قس 
عليه الامتناع والإمكان . وقد وضع الشیخ المقتول في التلويحات قاعدتین؟ لتعرف اعتباريّة 
الشي»» وإحدهما: وكل ما تكرّر نوم والآخرى: کل ما سبق من الصفات الوجود. راجم: 
سلك النظّام شرح جواهر الكلام: ۰۱۸۷ شرح المواقف للسيد: ۲/ ١۱۲ء‏ كشف المراد 
شرح تجريد الاعتقاد للحلّي: 0۸ التحفة العلية حاشية الهدية السعيدية للفاضل عبد الله 
لبلغرامی: ۰۱۵ حواشي الفاضل الهروي على الرسالة القطبية: ٤٤ء‏ 

(۳) لأنّه يلزم على عدم التمايز في الذهن استحالة اجتماع المثلين والأمثال كما مر تصويره. 

)٤(‏ لأنّها حقائق إمكانية بشهادة الرجدان» وبعلمھا الب والصبيان. 


دومے۔_ كمومه 
۱ 350 


1 7 ك الث نية ۷ ت الْوْجُوْد الذهنن)] سل 


ِن الْحَمْدُوْمَاتِ الْخَارِجيّة یر مه کم لها إيجابة؛ إِذْ طَبَائعُ ال 
الایجابی يحضي وُجُوْد الْمَوْضُوْع قهي مَوجُوده» وَإذ لس في الْأَعيانٍ فَهي ني 


ےہ 


الادمان. 
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(۱) لايخفى عليك عند التُحقیق وما عليه آرباب التّحديقٍ أن هذا الحكمٌ مطلقاء سوا کان 
المحمول في الرّبط الایجابی رُجوديًا أو عدمیّاء وسواءٌ کان الایجاب مفردًا أو الإيجاب نسب 
وسواء کان الایجات نسبة إيجابيةٌ أو سل يقتضي هذا الرابط الإيجابي وجود الموضوع؛ 
إذ المقدّمة القائلة بأنَّ ثبوت الشيء للشيء يستدعي نبوت المثبت له لايستتني العقل منها 
شيًا من المفهومات» قال ای الرئيسٌ: کل موضع للایجاب؛ فهو نا موجوڈ ني الأعيان» 
أ في الأَذْهانِ» وإنّما أوجبنا أن يكو الموضوعٌ في القضايا الإيجابية المعدولة موجوئاء لا 
لأنَّ نفس قولنا: «غیر عادل؛ يقتضي ذالك» ولكن لا الإيجابٌ يقتضي ذالك» سواءٌ كان نفس 
«غیر عادل» يقح على الموجود والمعدوم أز لیقع إلا على الموجود» فتدیرولاتفقل. فراجع 
للتفصيل إلى شرح الفاضل حمد لله السندیلیع: ۰۷۵ حواشي الفاضل عبد الحقٌ الخيرآبادي 


على شرح حمد الله: ۰۱۸۲-۱۸۱ 


GUE 5‏ 
الم ومنو ی ییالیو اجوز 
و هن« 


لے [الشك الثانن عَلَى الْحَجة الثَّانَيَة] ا 


سم و و 


2 وم ہے 


یشک تَارَة نا ميات اه لا ور لها دنا وخارج بُحْكُ 
رجا باستحا والایتاع رطع الرنط ایا تفتصی "وود 
امش لَمَا أمكنَّ لك وَلَايَكْفِي وجو مفامیمها؛ إِذْ َيْسَتْ مَحْکْزْمَة عَلَيْهَاء 


لا جرد مَصَادِيْقِهَا علی التقیر؛ ان لحم بالفئل في الْوَاقِع» فَیَجبُ أن يَكَرْنَ 
لمَحکوم عَلَيْه كَذَاِكَ. 


0 


1 2 ۵ ر ہے 
وحله: آن ری لیس | إل كد ال وضرورة الس وَلَيْسَ من الصَفات 
الْوْجُوْوِيّة. مِصدافة إنْيقَاءُ الْمَرْشُزع في الْوَاقِع ۳ بالَورةِ ول القایل: «شَرِيِكُ 
ار ممتيعٌ»» مناة: أله يس بمَوْجُودِبالشَرُوْرَو هدا ہے وَإِنْ كَانَ الاب 


7 


قي بادي الرأ 3 هو سل بالق ٥‏ 7 9 9 9990900-0999 9 :000 . 


)١(‏ في «۷: طياع. 

)٢(‏ في «۷: آقتضي. 

(۳) أي: فیکونْ عدم وجوده نی انخارج سا للصّدقء فلاح أنَّ المصداق لايشترط فيه أن يكون 
مرجودا خارجیا. 

(4) هذا من على أنَّ الحکم في المحصورة على الافراد حقيقة لا على الطبيعة والماهية كما 
ذهب إليه شارح المطالع ومن تابعه. وتنویر الكلام: أن القضايا التي محمولاعجا منافية 
لموضوعاتهاء كقولنا: شريك الباري ممتلع؟ سوالبٌ» لا مرجبات؛ فان هذه القضية يرجم 
محضَلّها إلى السلب» وهو لاشيء من شريك الباري بممكن الوجود» والسلب كما يصدق- 


202 ول مد اہی یښ و ایی 
ولد لاینتذین وجوه الْمَوضْوْع". عم ضور مَفَامِيْمَ اماب رَيَجْعَلقَاٍ 1 
لك الْحَقَايِتٍ الباطلّف یسب مَنه الزجود. فمآل الْقَضِيةٍ القانلة: شَرِیْك البار 
مُمْتيمٌہ إِلَى أن هدا العْلَانَ ۱ 

ون فلت: فیس أنه إا كم علی الْمُمْبيع باه ضروري الْعَدَم يَكُوْنْ هذا 
لمکم شارت لذب نیو وش له لیس بش زر عدم لاسیلاه شا 


۱ مه مگ 


بت 


* باه 


قُلْتٌ: ری شش ری تهر كذ ا 
لن عَدمَه لیس مدا ضَروْرِياء بل لان بط الإنْجَابِيَ يَسْتدْعِيٍ جود المزشزع* 


5 


رم مان كما لَايَحْفَى©. 


= عند وجود الموضوع؛ يصدق عند عدمه؛ فلا حاجة إلى وجرد الموضوع في صدق السلب؛ 
وههنا كذالك فافهم. 

)١(‏ وفيه مافيه فلیتاگل۔ 

۳( أنه إذا غیت ضرورةٌ العدم عن الشيء بمعنى مايص أن يعلم ويخبرعنه. فيكون ذالك الشَّيِمٌ 
ممکیّ العدم وکل ما یمک عدلُه فهو ممكرنٌ لیس بواجب؛ ونهذا قال: : «لامتلزامه إمكان 
الممتنم» فافهم. 

(۳) آي: فد یظهر به أنَّ الحكم قعل من أقعال النفس كما ذهب إليه المناطقة المحققون منهم 
السيّد زاهد الهروي شارخ المطالم القطب الرازي وغیره 

(6) هذا الحكم آعم عمومًا من أن تكون النسبة إيجابية أو سالبةٌ» صادقة أو کاذیڈً كما مر فتذگره. 

)٥(‏ فالغلط نما نشأ من إهمال كيقية الحكم على القضایا المذکورة» فافهم. 

)٦(‏ في «ب»: فإماء وهو سهو الناسخ. 


5 


ہو ہے و 


7 وق عَنْ بط ردق _ فلایلٌ E‏ 


© 5 © 


(۱) هذا رد على العلاّمة التفتازاني والمحقّق الدوّان والجم الغفير من المتأخرین حيث قالوا: 
إنّ الحكم في هذه القضايا الحقيقية والحكم فيها على الإفراد المفروضة المقدّرة الرجود. 
وحاصله: أن هذه القضایا من القضايا الحقيقية والحكم فيها على الأفراد المفروضة المقدّرة 
الوجود معناها: أن ما يتصوّر بمفهوم شريك الباري مثلاّء ويصدق عليه هذا المقهومٌ من 
الأفراد المفروضة؛ فهو ممتنمٌ في نفس الأمر» فلا يقتضي هذه القضية إلا الوجود الفرضی 
لأفراد الموضوع» فأفرادہ وإن كانت ممتنعة» لکن لها وجودٌ فرضيٌ باعتباره» يصدق عليها 
ا سل ی لام وبهذه ای تساوى القضای الموجبات كأمثلها والسوالب في 

)۲( ال یسام ها الرابط الإيجابيٌ مطلقا یستلزمُ وجود الموضوع. واسکناء قضيّة 
دون ق تم راجع للتفصيل: شرح الفاضل السنديلي على سل العلوم: ۹٣ء‏ حواشي 
الفاضل عبد الحق الخي رآبادي على شرح السنديلي: 178. 


و 


2 رشك الثالث عَلَى حَجْة الْوُحُوْد الد 


مےوو او وت 


7 


زنرب ادعات لاه كيا مندزماتٍ في الکارچ لابح لا 

بُحْکُم ها كام حارج وَكَذًا مطلوت المز جُوداب الّهْئئّة لابَختیل الْأحَكَامَ 

الْخَارِجِيَّةَ فَلَامْحَالَة تَکَذِیْبُ الْقَضَايًا ال مر موضوعانها مَعْدُوْمَاتٌ في الْشَارِجء 

7 ۰ر ارچ جيف منل قَوْلِنًا: رڈ من زان عم مخز 

ثقيلاً». من اهر أن هذبن الْحُكْمَيْنٍ وَمَا يُحَاكيْهِمَا ليست" ات بصورتي ند 

وج تجَدَان قي الذَّهْنِ؛ لانَهْمَا لیس یود و اکن صلا یاک ولازید و حجو 
یو ہی رم مس و مر سورب 


مْدْمَین؛ که از تینوی دج نز 


الإِيْجَابِيَ لضي وجوة لمَرَضُرع ۲ 


$ 8 © 


(۱) هكذافي الاصل (0(ب). 


9 ون 


© 2 [أَلْجَوَابُ عن الشّكٌ الثّالث 4 


1 


مع تخقية 


| تخقیق الق لیخ فض حَيْ زحفه لته الحَقَ 


$ 


سموو و وت 


ال لمیر عَمَى الله عَنه ‏ الا حکامٌ انسخکوعة بهاء عَلَى الاشیاء آنحا۶: 

ینها: أَخكَامٌ لابجب آن يَكْوْنَ ما یَحْکُم بها عَليْھاء نت هي لَه مَرجودا 
في الخارج بل يكْفِي لَهَا وُجُرْدُهُ في الذَّهْنٍ ابض گمایتال: «لسنء مَوْجُْدًا. 

وَمِنْهَا: : ام یه خارج اة یمزشرعایها بالفنل. لاد وآن يَكَوْنَ 
مَوْضُوْعَانهَا مَوْجُوْدَةٌ في الْأَعيَانٍ بالفغل. 


لول أحْكَامٌ اجه اة لِمَوْصْوْعَاتِهَا يما قضی من الزّمَانا". 

والایی: أَحْكَامٌ تا في الْحَالِ. 

رَالَالِتُ: أَحْكَامٌ حار جة اه لِمَوْضُوْعَاتَهًا فِِمَا یناف يِن الرَمَانٍ". 
َالطَابنَة الأؤلى 558 7 مَوْضُوْعَاتِهًا فیما مَضى» وَالثَاِيَُ تَْتَدْعِي 


از اه وا رم ظ 


وُجُوْدَ مزشوعانها في الْحَالِء وله تستدعی وجو موضوعایها ما ینتقبل. 


(۱) نحو زیڈ ذهب. 
(۲) نحو: زیڈ یأکل الآن. 
(۳) نحو: زیڈ سیکونٌ مهندسا. 


لعل 


ا gat‏ و مر 


وَمِنْهَا: أَحَكَامٌ حار ية غَيِرٌ تیم لاتستذعی وجو ما کم عَلَيْه إلأَعَلَى 
اتیب هن مُسَاوِيَةٌ لِلَّرْطِياتٍ0. 

َينھا: آخکا 
وتخوتا 


خَكَامٌ يجب ام گا أن ین موضوعانها مرجرةة في الذّهْنِء كَالْكلِسةٍ 


لگ س ‏ رت بت لمَعَدُومَا الخار چیه 9 
وَأَمَا مان" بأفسامها انت فَلايَحْتَیلها الْمَعْدُوْمَاتٌ الْخَارِجِيكُ بل لبد أكون 
مرضوعانها مَوْجُوْدَاتٍ بالفغل في اد الْأزينةِ الا ِا حَكَمْنا عَلَى رب« 


کر مر بو 2 


َيل وعلی عجر قلعتم ب له ان شلب تیه لس جب وجو ون زا 


تفیل ین الرَمانِ لا جرد الحجر لآ فنما عضی من ووت المَحْکُزم عَليْه بوجو 


۰ اجه في لخن وحن الم في جوتي لیذ مین هذا 
الْمَحْكُوْمٌ عَلَيِْ مب له 5. فَلعَلكَ إا وَقَفْتَ عَلَى هدًا الیل یلح لک وَجۂ ای فاع 
هذا نمی" - وذ صل ههتا كبر + من این ی مرا ول ینت 
هرهم 9 جَاءك من الیم َك إِذا لَّمِنَ الظَالِمیْنَ 


© © © 


(۱) أي: غيرالقطعية. 

(7) سواء كانت متصلة أو منفصلةء لاشتراكهما في التقدير. 

(۳) فيجوز أن يكون المرضوع غير موجود ني الخارج كما في قرلهم: «زيدٌ سَيُوْلَدٌ وداَلْسَجَرُ 
مین صلبًا ثقيلا». 

() في (ب): البراقي» وهو سهو. 

)٥(‏ أي: التفصیل ان أورده الَا في : تقرير الشكّ المذكور. 


2 0 +7 
۱ یں کے 


[خل شبات مُنكري لَْيوْد لخي ٩‏ 


e ۳‏ ۰- 
[آلشبْهَةٌ الأؤلى] 

01 ه‎ 2 a ہے یو 1 مگ ر سس‎ a 
وَأمّا الِیْنَ آنکروا الوجوة الذهیی ۔ وَهم آقلاء ین جَمَامِیْرِ المْتَکَلمِیْنٌ  فَإِنّمَا‎ 
| لسر عمس ہے ار هي 262 وہ‎ 
نکرونه؛ حِمَايَة لِلحَوِیٰة فأخذوا يْوَجُھُونَ الب نحوّه: فمن تشکیکانهم:‎ 
1 موم لمكي کے گن ع ارس موی اي س ر‎ 
والبرودة مثلا  إذا خلتا في الذهن فقامتا یو فهو إذن حار وبارد.‎ 

مر مرو 5ك * شاه ہے . 

فاجیوابان لحار ما قاع پو الْحَرَارَة یام حار چيا وکا ارد ما قَامَ به لبود 
ا مر عر وه ا م موه o‏ اكمس ee‏ سوه 
یام خارجيا. وَحلول الحَرَارَة والبَرُوْدَةِ في الذهن لیس من هذا القیّل. فکرو ا“ 
ی۹7۹[ سے رڑھ وام و ہر رھ م م 2ع Loo,‏ 3 1 
قانلین بلزوم کون الذمن رجا وفرداد ادا حلت فيه الرّوْجِيَّة وَالْمَردِيَة؛ اذ یش لَهْمَا 
مب وم ات 25 رس روہ ہےر ہے | 

خر سرع گت ے راو ر e‏ ہرگ هل بر ہر ےب 5 4 

وَالجَوَابٌ: ان الروْجِبَّة والفرديّة وما بخدوخدوهما - وان كان لا حظ لهم 
روو ۔ ہے ور 6 رر وین بر ۳ 2 
من الوجود خارح ا ع ۳ ۲ وجودیترتب؟ علیها. ف د ۳ هه فه 
ار وی رت رھ“ مر سكي سر مر ر نے ت ر ہے تھ 
بهذا الوجوب يَتصف بها. وَأمَا مَا لیس حلولهمّا فيه بهذا النخو من الوجود فليس 


(۱) أي: قالُوا بعد تسليم عدم کون الحاصل في الّهنِ مْف) انّصافا خارجيًا. 
)٢(‏ في : الخارج المشاعر. ۱ 

(۳) في 40: فلھاء وهو سهو. 

(4) أي: أثرٌ الزوجيّة. 


)٥(‏ في «ب»: فیما؛ وهو سهو. 


یو سی جم ق 5 وم رتیه ده 
زوجا وفرداه وَحَلَوْلَهُمَا في هن من قبل الثاني أ 
وَتَحْنٌ اما أرذ لیم الخارجن الو الو رن الْخَارِجَ قد بُطْلَق عَلَى 


(r) 4 


عَذا الْمَمتّی ایم وَكَذَا الْأَعْيَانُ؛ إذ ألآ تری! أَنَّهُمْ دبا إلى وُجُوْدِ اعد في 
الخارج" '“ ویس مَرجوداً حارج الْمَشَاعِرِ. 


وی ما حَمَفَْاء یل یال ین اه إن أريد بالوج ما یحل فيه ال وج فبلزم 
۶ وم 2 مرا و 
أنَّ الذهن زوحٌ ولا یر فيه - وان آرید به ما تب عله انار الَوْجِية ارم مع 


ست 


ومنهم من لایس يسمي ایام رای قیاما. فيَعَوْلٌ: دالرَوْح ما يعبر عَنْهُ ب 
«جْنْتا. وَالْفَرْدُ مَا يعر ۳ عَنْهُ ب «طاق؛ .يلرم ین يام الزّوْجبّة والْمَرِْية بِالذَمْنِ أن 
يَكَونَ روج وفزدا. والمال ما دکَرْن. 


® © 5 


(۱) أي: الو جود الذي له الآثارٌ الذهنية دون الخارجيّة. 

(۲) أي: الوجود مريب الآثار عليه 

(۳) في «ب»: العدم. وهو غلط محض. 

)٤(‏ وهم الحكماء؛ إن العدد عندهم من الأمور العينية الموجودة؛ لالہ قسم من المقولات 
التسم؛ والموجودات الخارجیة عندهم محصورة فیها. راجم للتفصیل الی: شرح المواقف: 
۵ ۰ء حراشي السیّد زاهد الهروي على الرسالة القطبیة: ٤٠ء‏ المطالب العالية في الملم 
لالهي للرازي: ۸ ۲ء موقف العقل والعلم للشيخ مصطفی الصبري: ۳/ TY‏ 

(0) وهو المحمّق جلال الدّین اندوّاني قدس سرّه الوران ومن تابعه راجع؛ حواشي المحقق 
الدوّاني على شرح التجرید للقوشجي: ۰۱۲۹ 

(O)‏ في «ب»: كما لايخفي. 


32 مومس تور 
۶و تد 


کے [الشبهة الثانية] 


سو و 


وین کاو" :لاسام الْعِظَامُ كيف د رتسم في الْمَشَاعِرِ الصَفیرة 
الأحْجًَاغ؟ء کی تُوْجَدُ في الذَمْنِ آزش ذَاتُ ماج وَسَمَاء دات ناج 
وَجَبَالُ شَامِفَه وبا دَاقْمَة؟ ماي غاب شفزعه فین الاجر الي لَارَيْبَ 


سي سر عير ومسل 


فيه أ لْمَوْجُوْداتٍ الْكَارِجيّة لاتقل" ٍلی الام بِأَعيَانِهًاا كَمَاسَنُحَفَفهُإنْ ما 


الله تَعَالَى ما یرتم م فِي الذفن الَا الْمُحَاكِيَةُ لَه سَوَاء کا متا 
ها بِالْمَامِیَة ۔كَمَامُومَذْمَبُ الْقَائِيْنَ ب حم بحضول الأشياء بأنفيهًا - َو مَُاينَةَ یام 


بحس او لیا مب این إلى عضو الأشبّاج. ول نع في 
ازتسام الْمَامِيّاتِ مع عَذْفِ“ العَوّارض الْمَاديَّةِ في الذَّمْنِء ما الأمْنَاغ في 
حُصُوْلٍ أعبان الألجسام فما دنه من الأَمكَة فيالیظام٩.‏ َبِالْجْمْنَّ ما هذه 


)١(‏ في #ب؟: تسکیکاتہم وهو غلط. 

(۲) في ا کلمة اذات) ساقطت وهو سهو. 

(۳) في ب»: پنتقل. وهر غلط محض؛ لاه مخالف لمختارالمصلّف من حصول الاشیاء بأشباحها 
كما یظهر من مطالعة «حواشي شرح القاضي محمد مبارك على سلم العلم» للمصتف رحمه 
له تعالى» لا حصول الأشياء بأنفسها كما ذهبوا إليه الحکماء كلهم من الإشراقية والمشّائية. 
وسیحقق مدار مذهبهم قانتظره مفتش 

(4) ي): بعض العوارض المادیة وهو سهو. 

)٥(‏ فذالك الحاصل لیس مساويًا للهويّة خارجية؛ لأنَّ الحاصل في الذهن؛ ماهية کل والهویة- 


اس 


اة وس الزجزد اين علی ار تا رچن. 
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= المشخصة بالعوارض الخارجيق ماهية جزئيّة. راجع للتدقيق إلى: شرح المواقف: /٢‏ ۰۱۸۱ 
حواشي مولانا قضل حق الخي رآبادي على شرح القاضي: ۰۲۱۹ حواشي السيد السند على 
شرح التجرید: ۲ 16 


9۶و منج 


۶ 2 [الشبهة الثالثة] ده 


تس رگ e 1 o‏ ٌه صا کے ,. ؟ e‏ ع ؟ وعم 

ریما یقول فائلهم: الو ازتشم فى الذهن متقابلان رم اجیماع المتنافیین ۰ 
كد 0 ور ی ارمس ہے ہیور و رو ہے 5 و 
ولایعلم"" أنه لاتتافی بين حصول شِيْء وَبَيْنَ خصول قيضو فی الذهن. وَِنْمَا الْمُتَاقَاةٌ 


روس ر رو ص 


بين حصول شيءِ وعدم حصوله وَمُو ظاهر. 
کو 5 ا ا کو ر 442 یورام ر وس 2 
وَلَهُمْ مثل ما دراه سكوك وارهام آخز تَوَعُلُوا فیها قییما وحییت. قَمَا 
لهلاء القرم هون عَییتا! وَقَدْ ذَكَرَ الما" في ۳ مِنَ الب ترتّقي إلى 
۳1 شه , 0 
عشرین» كلها لاتجدي مُرَاده. 
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(۱) أي: لايعلم هذا القائل الفرق بين حصول شيء؛ وبين حصول نقيضه. 

(۲) هو سلطان المتكلمين» الإمام أبو عبد الله فخر الدين محمّد بن عمر بن الحسين بن الحسن 
التيمي البكري» الرّازيٌ الفقيه الشافعی المشتهر بابن الخطيب. ولد بالرّي سنة ۵ ۵4 آو٥٤ ٤‏ ۰۵ 
وتوفي بمدينة هراة ستة ٦٦١ھ‏ له تصانیف فائقة كثيرة في العلوم الکثیرقه منها: «تفسیر القرآن 
الكريمةر«المطالب العالیقہء وہای العقرل» «والأربعين فی أصول الدین!» و «المحصل» 
و االمباحث المشرقية» و اتلخیص الاشارات؟ وال نارات شرح الا شارات» وغیره. راجم 
للتفصیل إلى وفیات الاعیان: ۶/ ۲۶۸ رقم: ۰۱۱۰۰ سیرأعلام النبلاء: ۲۱/ ۰ رقم: 


۱9 


(۳) راجع إلى: المباحث المشرقية في علم الالهیات والطیعیات: ۱/ ۳۲۱. 


2 (يَيْانَ مَذاهب الْحْكَمَاء 
في كَيْفيُة حصَولِ الشنْء عند الفقلٍ] 


(مَذْهَبُ آضخاب حُصُوْلٍ الأشبَاءِ أَشْبَاجِهَا) 


2 


م این" آمَنُوا بان يكأشياء تخواً نز ین الْوْجُودٍء قفا" قَرِيْقين: رین" 


۳ 


يَرْعَمُ: أن الْحَاصِلَ فب ناخ الاشیای لا تنشھا. فة الصُرَر هه ای ذَوَاتَِا ثبه 
تسب و انتمایل له ند هژلاء. فين هؤُلآء من رَعَمَ آن الشّبْحَ الخاصل هر الله“ 
ن الشّبْحَ الْحَاصِل مَفْهُرْمٌ وَالیلم غَيرُهُ وهي كَيفِيّة سای 


سے ڈرو ت مرس 


ومنهم من یری 


5 
|? 


(۱) آي: المناطقة والحکماء والمحقون من المتكلمين. 

(۲) في 41: تشيعواء وتحزّبواء وتفرّقوا. 

(۳) راختار هذا المذهب العلامة فضل حق الخي رآبادي في «حواشيه على شرح القاضي مبارك» 
والإمامٌ بحرالعلوم عبدُ العليٌ اللكنوي في «حواشي ميرزاهد على شرح التهذيب». والشيحٌ 
نظام الدين اي رحمهم الله تعالى رحمة واسعة. 

)٤(‏ وهم الحكماء الإشراقية الذين لايقولون بإنحفاظ الماهيات ذهت وخارجا. 

)٥(‏ اختاره العلامة مير زاهد الْهِرَوِيٌ في «حواشيه على الرسالة القطبية»» والمدقق محبٌ الله 
البهاريٌ في «سلّم العلوم في المنطق» الفاضل علاؤالدين القوشجيٌ في ٭شرح التجريده» 
رحمهم الله تعالى رحمة واسعة. 

)٦(‏ يقال لها «الحالة الإنجلائية؛ أو «الحالة الإدراكية». وتلك الحالة تخائعدٌ مع الصورة خلط) 
رايطيًا اتحاديّاء كخلط الذوق بالمذوقات» والسمع بالمسموعات وغيره. فالحالة الإدراكية = 


مَذْمَبُ آضعاب ول الاشیاء بأنشیها] 


ری ین ناشیاه لیف ايها ین مُؤلاء من بل له في ذَالِكَ 
ی أن قَالَ «آنْانحاصل في الذَّمْنِ هو تفس الم رجود في الْأَعْبَانِ بعیته وَالْمَوْجُوْةُ 
في ال لحم في ال راد دوه و لین اراد الد لیر 
۳ ولد َنْحَاء وجوده و فلس واحدا بالْعَدّد. 


۷ وی م 


وَالمُحَصْلوْنَ مِنْهُمْ إِنّمَا یَذْعَبُوْنَ إلى الحفاظ المَامِیّاتِ ذَّهْنا وخارجا. 


سر هت ہےر 


مر ار و مه سوت + وب ٹیہ ,م0 ۰ ہے عو تل 
فیظنونها مصونه عَنْ تطرق الونقلاب إلى مَامِيّة آخری في الذهن؟*. وَكَلامْ السْیخ 
فی «فَاطِيْعْرْرياس الم ء*» se‏ 


= قد حمّقها المصّف العلامة فضل حقٌّ الخيرآبادي ہما لامزيد عليه في حواشي قاضي محمد 
مہارا: ۲۲۷. 

)1( أي: ما يحصل في الذهن مجرداً عن التشحُصات الخار جيةء يكون متحداًمع المعلوم الخار جي 
في الحقيقة آي: في المقولة؛ لأن مناط الانکشاف عندهم الاتحاد في المقولة؛ إذ قد رسخ في 
أذھان الحکماء المشائية: أن الشيء المبائن بحسب الحقیقة لایصلح لأن كاشفا لمباین آخر. 

۳( راجع إلى الحكمة المتعالیة: ۷/ ۳ 

(۳) نی «ب»: إلا بدون الواو. وهو سهوالناسخ؛ لفساد المعنی۔ 

(4) أي: عند الحکماء المشائية» الهوية الجزئية الموجودة في الخارج» تکون متحدةٌ مع الماهية 
الكلية الحاصلة في الذهن مجرد عن التشخصات الخارجیة؛ لتحقق مناط الانکشاف» وهر 
عند الحکماء المشائية ما هو إلا الاتحاد في المقولة. فالشيء الخارجي المعلوم إن كان جوهراً 
فالحاصل فيه يكون جوهرآ إن عرض؟ فعرض)»ء إن كيف] فكيمًا. وقش عليه سائر المقولات 
العرضية. هذا معنى إنحفاظ الماهيات ذهت) وخارجاء وهذه نظرية خاصة بالمشائية؛ لأن 
الإشراقية لايقول بالإنحفاظ ولهذا لايرد عليه الإشكال العويص بالجواهر المعقولة. 

(۵) قاطيغورياس الشفاء: ٩۳ /١‏ المقالة الثالثة الفصل الاوّل. 


و Ty‏ دوس جج لس 0 2 کک وس ہے e‏ 
يُشِيْرٌ ای ذالِكَ: وَكَذَا في فضل الملم من «الهیّات الشمّاء۰۳؛ قإنه لك ذَمَبَ إلى 
وم ور یووم و کر یہر و لو مر ےم مر ع سان 
انحماظ الْمَامِیّاتِ في الاهن ثم ابطل #نحفاظ الشخص بعییه كما ستعرفه إن شاء اله 
ر ا بے ہے سے ق ہار ۶ ہم له ری سای وام و 
تغالی ‏ وَعَلَی هذا تطابق آلیته الڈوائل والاواخر وق بَنَوَا عَلَيْهِ یرام الْحَسَائل. 
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(۱) إلهيات الشفاء: /١‏ ۰۱6۰ المقالة الثالثة» الفصل الثامن. 


رین الاس من یب بهذا الْمَذْعَبِ: نع یکت ویصو عَلَى (لقلاب الْجَوْهَرِ 
وَغَْرِ في الذَهْن كَيف”". وَلأَيْحَافِظُ عَلَى مَذْميوك 7 بانقلاب الْحَقَائق بَعْضِهًا 


ی عض تَبْدِيْل آنکاء الْوجؤو”. الك بِضَرُورَةٍ إفْطَرَنْة إل كَمَا مرف ان شاء 


(۱) هر اليد صدڑالڈین: محمّد بن منصور بن محمّد بن إبراهيم الحسيني» الدشتكي» الشیرازیٔ 
(۹۰۳ھ) أعلم معاصریه بالحکمة تلمذ له ابنه غياث الدين منصورء وجرت بینهما وبين 
العامة الدرّاني مناظراتٌ» قتل بشیران ودفن في المدرسة المنصورية التي أشسهاه من مؤلفاته: 
«حاشیتان على شرح التجرید للقوشجي»» واحاشیتان على شرح المطالع» وحاشية على 
شرح الشمسیة» واشرح على الکشاف». ویکتب بعد اسمه «المعاصر للمحقق الدوّاني»؛ 
تمييزاً عن صدر الدين الشيرازي تلميذ الفاضل الداماد. 

(۲) في80: يمكث بصره. 

(۳) توضیخه أن الشيء الجوهريّ إذا وجد نی الخارج كان جوهرآ؛ وإذا وجد في الذهن صار 
ذالك الشيءٌ عرض) وكيف. فلانسلّمْ ان صور الجواهر جواهژ, وأن الماهيات محفوظة في 
أنحاء الوجودات: بل صارت الماهيات منقلبة باعتبار الوجود الخارجی والوجود الذهني. 
فالشيء الذي يكون في الخارج جوھراً يصيرٌ عرضاً في الذهن. 

(4) أي: هو إنحفاظ الماهيات ذهدا وخارجا. 

(5) هذا بدل الاشتمال من قوله إنقلاب الحقائق 


ہا | و 
OLA 22‏ 
[النظرية الأولى للمشًا ثيه 9 المبائن للشيء ء لایکون کا 
ول ما ره في دیف دن : شبح ال مم م مُبَاينٌ لِذَالِكَ الي 
بطم اَن ین اشفا له 
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(۱) أي: کون الحاصل في الذهن الأشياء نفسها دون أشباحهاء فيكون هذا دليلهم للمنفيٌ لا للتفي 


فتدبر. 


اجه و بر 


۱ 2 [نَنْقِيْدٌ مَتيِن للعلامة الخيرآبادي 
على فكرة الفلاسفة المشائية 


امون ویب 


E 


داح عَلَى الْمُصَادَرَة هم زن كَانُوا يون : أن كَاشِففَ الشیء يجب 
رفس E‏ 
علی أن ایك لاتم على شوخ في كير من أصْوْلِهم؛ این إلى أذ 
رجه اللي ال ينإ 24 بک الوق وما يون گان 5 لما جوزز 


فيه ینت ۳ 8 


نکن مَحْمُوْلاً له فيه 


)0 أي: اشتراطهم نی الکاشف عن الشي» اتحاد الماهية بحسب الحقيقة فهذا بعینه ما قالوه من 
أن الماهيات محفوظة ذهن) وخارجا. 

(1) أي: إعلم أن علم الشيء إن كان بالذاتيات فهو العلم بِالكُنْهه نحوٌ: علم الانسان بالحيوان 
الناطق» وان كان بالعرضيات فهو العلم بالوجه نحو علم الإنسان بالكاتب والضاحك. وهم 
أطبقوا أن العلم كما يحصل بالكنه وكذا یحصل بالوجه؛ مع أن الوجه لایکون متّحداً مع 
المعلوم بحسب الحقيقة والمقولة؛ لأن وجه الشيء لايكون الا عرضيًا مع هذا يكون ذالك 
الوجة كاشفا لذي الوجه فلاح أنَّ مناط الإنكشاف ليس الانّحادٌ في المقولة بل المحاكاةٌ 
والمشابهة. 

(۳) مع أنّهما متساويان نی الإنكشاف والانجلاء. 

() أي: إن تشبثوابأنَ الشيح الذي هو کاشف عن الشي» لايكون محمولا على ذي الشبح فلهذا= 


AHD 


پر یں ۱ 
لش ODES‏ اہی ىا ہس 7 ہہت ۶ 
سک ہت ردو ت سس 
الْحَاصِلَ من الشَّْءٍ فى اللَّھْن: وَإِنْ كان متّجِداً مَعَهُ بخشب الْمَامِيَة فليس متّجداً 
عه فی الْوّجُوْدِ فَلَايُسْمَلُ عَلَى ذَالِكَ الرَجه. فَلَايْسْمَلُ عَلَى ذَالِكَ الشیء مَم أنه 
کاشف له عندهم. 


رم وی شرج 4 ون ہے لك مور موك مر رو و م مر 24 
وان کارا يَظُنْوْنَ أن کاشفت الشنء لب ان يَكُوْنَ شَحدا مَعَهُ شخصته یه آن 


الحاصل من اللَّيْءِ في الذّهْنِ لیس هر تسه بعییه ۳ بل الشَّخْصٌ الْمْمَاپل له. كلم 
لَايَجْوْرُ أن يَكُوْنَ شِبْحٌ الشنء کاشفا ۹ وم جَارٌ أَنْيَكُوْنَ له الممَایر له کاشفا؟. 
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= لايكون مناطًا لإنکشاف الماهية؛ بل لاب أن يكون متّحداً بحسب الماهية مع ذي الصورة 
فيتحقق الانکشاف۔ 
(۱) ولا رم تعدّد الواحد بالعدد!. 


94 ھن 
نم ہد ان في آن الاتحاد بحسب A‏ 
الفاهيّة ة علةٌ لِتَحَقق العم الذي 5 ۰ هو هَبْدَاّ لرنکشاف؛ 


أ 
۱ 


ات 


رَطَالَمَا اضما بأرلةالَجُود للع قَاللیْنَ: «إِنَهَا لو َه تم لَدَلْتْ عَلَى أَنَّ 
الْحَاصِلَ في اللفن الْأَشَْاء نها َالْحْجَّةُ الأؤلى تذل عَلَى ن مان به انم 
جس و رر لي قي 


وا ی جب ب نع 37 لا يكزة له تس 
وح الذّمْن؛ 3 الْحْكُمَ عَلَى مثال لقن يُكَايرُ ذَالِكَ السیت لَابتَعَدی مِنْ ذَالِكَ 


وه 3 


الالء اله. لاد نیتم في ان تقس الشَّيْءِ. 
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وی مه 
تفقیداث امشیع فض خی بیع ۳ 
عَلَى الفلاسفْة المشَائيّة] 


3 


meet مو‎ 


[التنقيدٌ الأوّل] 


(SNS‏ رطق هل سوت 


وَأَرَى اَن هذًا له یم ء وَذٰالِكَ؛ لان الْهُويّة الْعِييّة''' ماهو هوه عبییف 
لَاتتَمَثّلُ في اندهن بل الحاصل فيه نما هي هبه مار لوجر دوخ 
پشسی و ہہ نما كلى تل الم 
بهذو" الْهُويَّةِ في إِنْكِسَافٍ ره الْعَييِّق قَلِمَاذًا لأيكنن 02 ليلم بالشّبْح 
الْمَأَحَرْذ مِنَهَاء الْمُغَاير | ها ب بخسّب الْحَقِيْقَة ة وَالْهُويّة مع في کَْیْيَا''؟۔ ۱ 


وَکَذَايِكَ الْحُكُمُ عَلَى - مه لَه إِذْ قد جَاوَزمَاإِلی تا می لآ 


)١(‏ في «»: لایقنم. 

)٢(‏ آي: الشي» الخارجي» المتصف بالتشخصات الخارجية. 

(۳) لاله لایترتب عليه الآثارٌ الخارجيةء وإلاً لزم الخرق والحرق والغرقٌ. 
)٤(‏ آي: مشخّص باتش خُصات الذهنية. 

() أي: في المقولة. 

)٦(‏ أي: وهم الحکماء المّاننین. 

(۷) في «ب»: بہذاء وهو خلاف الظاهر. 

(۸) هذا متعلق بقوله: «لايكفي؛ فتدبر. 

(۹) آي: يجاورٌ الحكمٌ من الصّورة العلمية إلى ذي الصورة» فیکون كاشف) له. 


۰۰ا۱ 


02 وی م دوعت ای 


رم مر له وُجُوْدا رتشخص. قما باه لَابْجَارژ مقال ذَاِكَ الیء إِلَى ذَالِكَ 
الشَّيْء؟ فَالْمُعَايْرَة ب - بحسب الْوْجُوْدِوَالتَمَخْصِ قحب وَالْمُكَايَرَة بحسب الْوّجُوْدٍ 
رائکَخْص والْمَاهيّة معا امن في سيبل واج في الأنيتاع عَن الْصَّدْقٍ 
ال وَعَدَمٍ الانیناع عَنِ اسف والیلم. فَلمَاذًا رستَحقب الأؤلى بالْقَبوْلِ؟ 
اي انب تَكَلْوَا عَنٍ التَايَة؟ '. 


[التنقید الم ] 


وَأي تکوب؟ عَلَى انها لا وا" نکن وجه ايء لاه الم اویة 
وَهُوَ حاصل في هن - مايرا داك الیء وُجُوْداً وتخصاه كَاشف)© 94۲ وَأَنْ 
يُجَاورَ لحم من إلى الك ال فمابالهم لیْجَوَرون آن يَكُوْنَ شِبْحْهُ كَذَالِفَ؟ 
کون له عة مع ِي الشّبْح» جهو له بهاء یل الذّهْنُ منه إِلَى ذَالِكَ الشنی 
وَيتَعَذّي الخکم هل ۱ 


[التنقيدٌ الثاليتُ] 


رآیض | سره الماک هی انا 023 ١‏ بحَسَب الْعَامِبَة أ وان 
ريه سی aE‏ 5 
مِنَ الْعَلَافة مَمَ الك لسن e‏ 


(۱) هذا خی لقوله: فالمغايرة.... إلى قوله والماعیة معا. 

(۲) فاعتبار الإنكشاف في الصورة دون الشبح يكون ترجيحًا بلامرجّح» وهو باطلُ بلاريب. 
(۳) أي: جِوّرُوا. 

)٤(‏ خر ایکون؟. 

)٥(‏ أي: من الحاصل نی الذهن. 


وی لول 


ك 5 ۳ لو 0 
والثانی: انه مُشارك له بحسب المَامِیّة. 


سے 


قلایخلو: مان يَكُنَ الْعَلَاقَة الي بها تكن الور FEE‏ في الأول 


هي مَوْجُودَة بيْنَ الب وذِي اسب نضا از تن مي الاه رنه أن تكد 
الصّوْرَةُ الْحَاصِلَّةمِنْ رَد کَايِفَة لِعَمْرو؛ لها تاره ایض بخسب الْمَاهِيَةِ عَلَى 
مَا يَلُحَبْوْنَ له 

قن رَعَمُوَا اد مَجْلوْع عَلاَيْنَ" يُرْحِبُ الْكَنْفَ علي أن را عل 
یرنه عَلَى أن الفِطْرَة ۳۹۳ تفن مز مور 
لته باس إلى ذَّوَاتِ الصو 5 التمایلل يالقاس إلى ما هی التَّمَائِئْلٌ له 
فُلَمًا كان الذَهن یل م ِيّ امال ای ذَوَايَها مم مع مايا إياهاء قَلمَاذًا لایجوز عليه 
أن تول ِي الأباح إلى داب الاب مع مه رها عوَى ارو - 
انب از بن نطول ان نزن نک تلع ين شن الها 


۶ 


الْمُعْضَلَةِ على هژلای یره إن کنت لاتویر تقد مراب عَلَى الأخيّاء. 


نه یال ها الأخیمان؛ قن حَالَ الصّوْرَةٍ 


(۱) أي: علاقة المحاكاة والمشابهة بين الصورة وذي الصورة. 

(5) في : في. 

)٥(‏ في ۱*: ساقطة. 

(۳) في 5: الأمم. رمعناه الأوسط وهو صحيح أيضا. 

)٤(‏ أي: الأولی: علاقة المحاكاة والمشابهة والثانية: علاقة الاتحاد بحسب الماهية. 
)٥(‏ أي: التكلف. 


او دول 

ام << 
1 )2 
)0 2 


33 سے امع 


قنث: نم نی أَظنكَ عَلَى َة بآن وله الْوْجُوْدٍ الذغنی وَإِنْ تَمّت فلا تفن 

ان الْحَاصِل في الذّمْنِ خُو الیلم. نما نها عَلَى شمول الْمَمْلُوْمَاتٍ فه. وَهذَا 

مَع ظُھُرْرو قَدْ في عَلَى الْجَمَامِبْر نوا آن العاصل فيه الملم؛ مُعَرْلِیْنَ علی أ 

الْمُطَابعَةَ لابق بتفتی اعدم ما هُمَا من شین الیلم. ولا يَحْتَمنُهُمًا إلا 
الصُّوْرَةٌ 

ان عتا[ آبها] مُمَائَلَة لیلم المع ایآ عتته رتا هر الْمُصَادَرَة. 

وا عتَوا [بها] الانکتاف الْوَاقِِيَ وَعَدَمَهُ یس وَاحة مُنهُمَا من شین الصُوْرَوَكَمَا 


سرعم يبي 


ستعرف۔ 


u‏ بحت 


َتَحنْ بمَن الله - سُبْحَالة ‏ ثم الحجّة وتقوم الْبْرمَانَ عَليه بحَيِتُ ابأ 
الْبَاطِلُ من خی ولا من ِن يدنوه فتفول: آلحاصل من السَّيْءِ في الذَّهْنٍ مر وَاجِدٌ 
تر ِا عم عم قفا ین هة واجتو و بال لكا تما من التق ايء 
او بچهتین بر مُا الْعتَل دام عَنِ الاغتباب إِنْعَدَمَ الیل »أو انَحَدَ مغ 
غرم آز علیه ققط فَالمَمْلُومٌ: إا في الخارج فد ین للم بای و مَا في 
الْأَذْمَانٍ الْعَالَة قلاياني في علمنا عنم" بالمُزیّاب الْمَاديَة بما هي کَذَالِكَ؛ تن 


(۱) في (0) - (ب) ساقط. 


SUES 0‏ 
ل رق بت 0 وی الو ۳ 
سر ار کے 
َأنِض' لام في وم لك الْأَذْمَانِ فلا تن صُوَّرأ وَإلا لمات 
۳۹ الْخَارِجِيّة قذ بطلّث قَهي یات غَيرَّا 


4 الیلم حَفِيقَه وَاحِدَة الف آفرادها بِالْحَفَایز تي با یلاو القدم واْخدوت 
تین ها ین بلقاء مَوْصُوْعَايَهَا؛ از الب ی المع وَإِنْ کات نموم هُوية 
لام کات ر ارت الحادئة آیضا ییات عَيْرّمَا 
أو متلوم مقط فالیلم یه غَيْرُهُ وَسَتَعْرِفهَا. وَهِمًا یبط ذَالِكَ المَذمب: آن 
رات لَاحَلاق لا ِنَلوْجود في الان هي بي ! عبار 
لُرحظث؟ وَلَاتَسْتَطِيْم إلى ار في الاغیان سيلا قَالْلْمْ بهاء لو گانث هي باشیها 
ما َكوْنَ الیلم مَوْجُوْداً ظِيًا از يُوْجَدُ في الْأَعْيَانِ. 


رايا أن الشّجَاعَة زا حَلّتْ في له وَقَامَتْ به قیاما أَضْييًا بص صيِرَوْرَيَهًا 


رأخذث؟. وبأي جهة 


گ۶ 
5 
1 


یھ کی7 


علما فَهُوَ حي شجَام. نتن ام تام زجب دهم وق زین 


كم 


جل السام 


دون الآخر. 

ایض ین افصو مح نیم وت إِذْ تصور [الشیاء نز مَعْلُومٌ نا علمتا 
بییهیاه کَمَا طبع أن تَتَصَوّرَهَا كَذَا َمَطِيِمُ أن تَصَوَر تقانضهَا+ ذ لاجر في 
النَصَوْرَاتٍ؛ فَإِنّھَا تعلق أنفسِهًا وبتقایضها رم عَلَی هَذَا لیئر أذ برد ید 


مضه 


مع شصه َقیضه وهر وَيَاطِلٌ كما لَايَخْفى عَلَی ]0 


(۱) في (): فالمعلومات. 
)٢(‏ في (ا): قد بطل. 
(۳) في (ا)۔(ب): وقع البیاض بعد فوله: «إذ تصور»» لکن المصلّف قد أتى نفس کلامه نی۔ 


دی ےا 
بو elim‏ 


تاای سم او ۳ 


4 


ا | ا 
تج 
رگ سر ارو ٭ہ ھ مھ ]أ سم بر ا رو که 22 
وایضا الصوز: منها صور الجَوَاهِر» وینها صور الاعراض مِنْ مَقوْلَّاتٍ َس 
َلَايَكَوْنُ املع حََبِمهُ وَاحدة. 
بے کل مرو و وا و ع مهم سر و 
وایضا أَنّه َوْ انب الصُوّرُ علم كَانَ املع بها خضوریّه لها إِنْ أحت 
بحقیقیها مھ لَْکُنْ ای وین أَحِدَتْ بِحَييةِ الام بل فلا خضور له لا 
یرما العقل بِالْحَیْفّة + کون مها بخشزلِ الگر وان أجڈٹ مُنَخَّصَةَ 


بَعْدَ أن د 
عه بهن تع الإاضي نارای تما اليلم و لْمَعْلْرْم؛ إِذْ لا 


۳5 
م 2 5 


۱ 


ایض الصُوَرُ الْمْتَخَيّلهُ بالعزارض الْمَاد َة نما رم بِالمَدَایِرِ » کون 
عام 


وَأَنِضا من الصُوّرِ مَا هي عَدمة. 


ایض التَصْديْقٌ والشَّكُ وَنخوه رما یل البق فَيكْنُ کلها یر مسق 
مَعَ أَنّهَاتُوْجَدٌ اسه دُوْنَهَا. والصور ها لسن علس ول في لین كَانَ كَاشِغَا. 


٦9 


الم بالذّهْنِ يَصِيْرٌ ما َم يَكُنْ علا ا 


55 © 


= تصانیقه كحواشي القاضي محمد مبارك ورسالة القاطیغوریاس: وغيرهما فنقلنا منه وأتممناه 
قي القوسين. 
(۱) (ب): فیکون كلهاء وهو سهر بین. 


22 0چ فغ 


وپ © 
0 2 [شرح الرسالة] 2 


تست و( و وت 


الْمَقانةُ اه 
في اقتنضاص زآي القائلین بان العلم هَوَ الصّوْرَة] 
[بیان جهن تخیر ر الْمَقَصي] 


er 


قُلْتٌ: لما قق اطع ان رین منکب الْْجُْوِ الط ان 
لا أن تلم ما تخن پصدیو". وقذ گان يبي لن نا مر حل ر هام 2 
تس في زنل عرش یاس بل ُضج اوه ستر ال في انا 
م رمق" عَنْا ما رها« بن لأزعب ا لھا راف 3 زی از 


منَ رل ین الإذْرَاكِ هي الصُوره ادزا إِلَی إِنْطالہ. فَحِيْنَ تفْرُعٌ عَنْ دَالِكَ بِمَنٌ الل 
سُبْحَائة تَجَرَد إلى 5 تخي نع 
ليا یلا مس 0 ںی 


(۱) الوطر: الحاجة. 

() (ا): حاولثا. 

(۳) أي: تحقيق حقيقة العلم. 
)٤(‏ (ب): نرهق. 

)٥(‏ (): قبولهم. 


8 


5ں می 


3 
مج 


الذهَني. أ الخاصل فیّه یس مضذاقاً انعنم 


0 


نكن ولك کی عاد نات باورا لحايك ني الف ولغ عل وه 


نک باك طن یاوه وله جرد الامی آیِست قَاضِبَةٌ بان لمات 
لی“ الْعِلْم بها لد وا کر مَوْجَوْدَة في لد 8 أن الْمَحکوم عليه 


کون مه 

وأا الها عَلی آن المزتیم ونه هو الیلم فکلا!_وَهذا ظَاهِرٌ عي عَنْ تشم" 
552 ےس م مها سم عرض لر 2 8 2 مد 2 ۰ 
الإبَائة-مَمَ ذَالِكَ قَدْ عَفٰی عَلَى هژلاء الْجَمَامِیْرٍِ" حى ظنوا: أن الْحَاصِلَ في ال 


(۱) (ب): الحادّة. 

(؟) (): لام التعليل ساقطت وهو غلط. 

(۲) (ب): لیکون وهو سهو. 

(8) كما مر تحقیقه في بداية المقالة الأولى. وأنت خبيرٌ بأنْ وجود الشيء في الذهن لايقتضي أن 
يكون مصداقا للعلمء ولا لايكون ماهية العلم حقيقة واقعية مع أنَّ البداهة العقلية تشهد 
باه شيء مو جود في نفس الامر. 

)٥(‏ كما مر بيانّه في التنقید الاوّل للفاضل الخي رآبادي رحمه الله. 

2 2 
() التجشم: التكلف. 


(۷) رهم الحکماء المسّاؤون ومن تابعهم. 


اف رر واو لاس کہہے متعم ےکھ رن سك م مگ بو مس تما ممه 
علم؛ زعما منهم أن الإلكشاف يدور عَليْه!'''. وَأَنْتَ تعلم: أن الدوزان لايَسْسَلِزِمُ کون 
8 ر 

الصورَة هی ما به الانکشاف". 


© © © 


(۱) بأن إذا تحصل الصورةٌ في الذهن» ينكشنفٌ ذو الصورة والاً فلا. 
(۲) لجواز أن ینکشف المعلومٌ بغيرها. 


و 
کے 


۱ أن الصَّوْرَةَ الدْهْنِيّةَ هُوْ مضداق العلم] 


أ 


رو مر نر وی ره 
[حجة الحکهاء الفشائية على 


وَأمْوَى مایم به هولای عون لین[ مطابقة تع امہ واللامطابقة 
بمَعتى العَدَم أي : سلب الْمُطَابَقَة ية عا هي من سان این ان الیلم". یلم 
هم إلا الصُوْرَ هة الْحَاصِلَة فهی الْملمٌ». 


© 5 © 


(۱) أي: العلم يتصف بالمطابقة للمعلوم واللامطابقة لغیرالمعلوم بان یقال: العلمٌ مطابنٌ 
للمعلوم؛ وغيرٌ مطابق للمعلوم. ولايصلحٌ للمطابقة إلا الصورة فتكون الصّورة علمًا 


۳ انم 


وی فاد 
0 2 


ارد َسْتَاذ الْكُنَّ في اند ده 


لا نظام ادن دس سره _ عَلی حَجُتھمٰ] 


ےو وؤوسے 


۳ ہے رم 


وَهذّا في عَة الم ان الْمُطَابَقَةَ وَاللَامُطَابقَة ند بطلمان عَلَى مُطَابَقَة E‏ 
0 بالْمَامِيَة اک » وَبِالْعََارضٍ ١‏ لْمُشْمَوَكَةِ نما وعدمهتا. وقد یطلتَانِ عَلَى 


ابق ولم وَامیقادِلَمَا في الرَاقع: وعتمها ی انکشّاف الشَّىْءٍ كما هُوَ وَعَدَمْة 

ان کیدزن الأول فکونها ین شیر الیل عننوع بل هُوَعَيْنُ مَايَدّعْونَ©! 

کون مصَادر. فَِنْ قرو إلى موی الْبَدَامَةِ هي بَدَامَةُ الوم إذْ ای في 
ٴٴ۶ 


7 


لبم ار لا نز رة بهًا. وان انوا رین الْمَعْنَى الثاني فَکَوْنُهَا من شیر 

() أي: المطابقة قد تطلق على المتحد بحسب الماهية. 

(؟) (۱) ساقط. 

(۳) لا دعواهم أنَّ الصورة تتصف بالمطابقة التي هي عبارة عن اتصاف العلم عن الاتحاد بحسب 
الماهية. 

4 رهي أن يكرن المطلوبُ وبع مقدّماته شي واحدأ وذالك ضربٌ من المغالطة. 

)٥(‏ لیس بداهة العقل التي هي المعتمدة في مسائل العلوم؛ لالم النظریة كلها تنتھي إلى العلوم 
البديهية كما هو مشروح في شرح المواقف للسيد الشريف قدس سره الشریف. والفرق بين 
البداهتين: أنَّ بداهة العقل يعلمهًا جمیع الناس» بخلاف بداهة الوهم. يمكن أن نذكر مثالاً 
یحصل به الفرق بأ نقول: «الميّتٌ جمادة والجمادٌ لايخاف منه فبداهة العقل أنَّ الم 
لايخافٌ منه» وهو الحن. وبداهة الوهم أله یخاف منه وهو ليس بحيٌ. كذا ذكره الفاضل 
الحاجي محمّد فوزي قدس سره في #الجمال الديّاني على الجلال الدرّاني»: ۱ 0بالزيادة. 


الم و9 _ امو او 
الصُوْرَةٍ مَمْنْوْعٌ بل يَسْتَقيِمُ اللاله على أله س ولا وَاحِدٌ نما من شین الصوَرة. 
ریما یَقُوْلُ فَاتلُهُهْ: «إِنَّ ما يُمْمَدُ عَلَيْه بالائیساب وما يَجْعَلَهُ آله الکَشب» 
بس إلا زو خر قون للم تیب والشقسب». لام 
أ اة اليه نْ شین الْمَمْلوْمء فهو ایب رتسب متسب دُوْنَ الیلم. وَمَنْ 
جَعَلَهَا من َون الیلم - وم الح _ مَتم تع كز لكايب والشكتتب هي اش 


5 


الْمُرْتَسمَة. 


$ 5 © 


- لان العلم يتصف أوّلاً وبالذات بالبداهة والنظرية؛ وأمًا المعلومٌ فإنّما يتصففُ ما بالعرض‎ )١( 
آي: بواسطة العلم واسطة في العروض.: فإف المقصود بالنظر هو العلم بالأشياء وإنكشافهاء‎ 
لا وجودٌ المعلومات- ولو نی الذهن الا بالعرض من حيث أنَّ العلم لايتعلّق إل ہما وج عند‎ 
المدرك. ولايمكيٌ أن يكون العلم الواحدٌ متصف بالبداهة والنظریق بل العلم البدیهن والعلم‎ 
التظري مختلفان بالشخص. فالعلم المتوقف على النظرء غيرٌ العلم الذي لایتوقف عليه. نعم‎ 
ذاثٌ المعلرم قد تکو بديهية» وقد تكون نظریةً بمعنی نها قد يتعلنٌ بها عل لایتوقف على‎ 
النظرہ فتکونْ بديهية بالعرض» وقد يتعلق بها علمٌ يتوقف على النظر فتكون نظرية بالعرض.‎ 
.۲ 4۲ راجع لتفصیل المبحث إلى حواشي المصلف على شرح القاضي:‎ 


2202 
بو اج لہ 

AP) 1 
من‎ 0) 


بیان البَرَاهِيْنِ غلی إِبُطال کون العلم الصُوْرَة] 


له 


ار ین الیو اموا كل 
ولای ول إن الْحِجَح عَلَى الك عشره 


[آلْمُقدْمَاتُ التَمْهِيْدية لِبَيَانِ الْحَجَّةَ وی 


جز إلى تنو ملع اي 


مك 1 


الأزلى: أنه ینکن أن يَكْرْنَ”" الم هي الصّوْرَةَ الحاصلة من السَّيْءِ عِنْدَ 
ال سَوَاء كَانَتْ مُطَابقَة لَه بِالْحَقِيْقَة على مَايْرَاهُ الجمامیر أو مُعَايرَة یه عَلَى 
مایب له آضحاب المتال. مهد لِذَّالِكَ ین مُقَدّمَاتٍ: 


الأزلى: 1 الحاصل من لسن ۶ في الذَّمْنِ ا وَاحِدٌ يشَهَادَةٍ الضرورة. 
لاه أن اس الْمَوْجْوْدَ في الخایج» لامک أَنْ يكن مر از مَْلُوْمَ حَقَيْقَة؟ 


لاله یف الم باق. وَين الْمُستَحيْل بقاءالیلمبذنالَْل؛ ؛ لاله صِفَةٌ دا 
اضافة إلى الوم 


لثالئة: أن الشیء الواح بالْعَدَو“» لایکون علما وَمَعْلْرْما باغتیار واحد؛ 


(۱) (ب) «أن يكرن» ساقط 
(۲) أي: الحکماء المشائية. 
(۳) قد مر تحقیقه فتذکره. 


(4) هو ما يمتلع تصورٌه عن وقوع الشركة بين کثیرین؛ کزید. 


232 یھی ف 


3 ہے ا اه ص ده سب :و ا نک رت ںا 
لانَهُمَا مُتَضَايمَانٍ فَهُمَا مُتقابلا لَايَجْتَمِمَانٍ فی مَحل وَاجد باغیار اج" . 


on 
لو‎ 


ال ابعة: 9 علمَت بش وف عَلَى اعَيَبَارَاتِ الذَّمْنٍ وف وضه؛ ضرق 


6 اس گوس (Oy‏ 
یلم أَمْر راقو" 


6 5 5 


(۱) راجع لتنقيح هذا المطلب. إلى شرح الفاضل الميبذي على هداية الحكمة: ۳۳۰ 
(؟) ليس أمراً انتزاعيًا يترقف على اعتبار المعتير؛ ولحاظ اللاحظ. 


99۶ پ2 


+ (تقریز ر الحَجّة الأَؤْلى] ک4 


1-0 كط نیمز وه ومد و بخ ود 
بایان مین 

اسيل إِلی لیب ولا ی الرابع + لان للم عَلَى هَذَا لیر کون یمن 
عَلَى مارات لْغن رهق اغوم عنها ترا أنحَاهُ يلم والعنلز انا 
خر - وقد ان بطلا _ ار و قاتهما بِالَْرٌو'“'۔ وق بَانَ 

یی امرض یازا" و إِنَى الأول فَإِنَ الْمَعْلوْمَ عَلَى مد الق 
رة م هو الشَّيْءُ جر في انخارج الق في این 07 


(۱) أي: هو أن تكون الصورة الحاصلة علما ومعلوما باعتبار واحد. 

(؟) أي: هو أن تكون الصورة الحاصلة علمًا ومعلوماً بالاعتبارین المختلفین. 

۳( أي: يلزم حي إندراج الحقيقة الواحدة - وهي العلم - تحت المقولات المختلفة التي هي 
حقائق متباينة. وأيضًا لایکون العلم آمرا واقعيًا. 

63 نما یلزم هذاء إذا کان المعلوم منتفی) في الخارج فیکون العلم منتفيا به» سواء كانت المعية 
ذاتية أو زمانية مع أنه مصادمٌ للبداهة العقلية. 

(۵) لاه حقیقق حفة واقعية. 


0( أي: أن یکون الحاصل من الصورة؛ علم] فقطء والمعلومٌ غیرالصورة. 


الم ووی کن 0ات ےت 


الْمُقَدٌمَةِ الَاييّة''' - آو يكرد مُو اي الْمْتَقَرّرَ في الَأذْمَانِ الَا - كُمَا تلبت 
دام الْمکَلَيیْنَ وَإِمَامُهُمْ في «الْمَبَا ج“ وَخُو اض باطل؛ لا تشوق الْكَلامَ 
ي یل اجب لورت هي قذالقہ فين | مت مل اي اقا 
ارف أو یلك الجزثیات مشود مَسُوْبَة ناس الْمَوَادٌ ۔ وف لمان مُطَهرَةٌ عَنْ 0 
آزجاس الاستغداد - فَعِلْمُنَا بِالْجُرْئيّاتٍ الْمَايّة ایکون صَرْرَة وإ فو جد للم 
بدون الْمَْلْرْم - هُوَ الشَّيْءٌ الْحَارِجِيُ - ققد فرض اه للم با 

وا الآناڑا“ الْمْرِتسِمَةٌ في ادا الْعَالِيَقَ فَإدنْ ضورها" الْمْرْتَيِمَةٌ 
مشاعرتا مَعْلُوْمَاتٌ والیلم غَيْرُهًا. راز ز الم حَوَيْقهٌ حقيّة” واه لأَتَخْتلِفُ حَقَائِقُ 
رای یلم بالکلیّب. وَمَا في طَبْقهًا ین لاب لْمجرة نكن عِلْمُنَايِمَا 
هي جیهم ار عَیْرُ صُوَرِهَا الْمُرَتَيمَة فا 

ایض تشز الکلاع في وم لت الأنْمَان؛ نها تنم أثؤرا نحل في 
الَْعْيَانِ کَعَفَامِیٔم“ لمات تا آن يَكُرْنَ عُلَومْهَا هي الأثَارَ ارتیم قَمَاذًا 


5 
3 کے وج 


رام الام رد ۶ وهم 0 EE‏ و 8 
مَنْلُزمَاثُھّا؟ء فَلاتکُوْن هي الْأَمُوْرَ الْخَارِجِيّة؛ لانيفاتها از تَكُرْنَ عُلْوْمُهَا یاب 


)١(‏ لأنَّ المعلوم قديتفي في الخارج مع بقاء العلم. 

(۲) هو الامام فخرالدين الرازيٌ قدس سره في المباحث المشرقية: ۱/ ۳۲۹ء وشرح الاشارات 
والتنبيهات للرازي: ۱/ ۰۱۳۸۰۱۳۷ 

(۳) لان علوم الأذهان العالية علومٌ كليةٌ 

(4) في (ب): آثار» وهو سهر الناسخ. 

(0) في (ا): صورة. 

)٦(‏ في (ا) ساقط. 

(۷) في (ب): كفاهيم. 


MEE _ OK 9‏ 
آخری» متعلقاتها تلك الآثان فَقَدْ فد وَجَدْنَاهَا عتلا ل وَلِعُلُوْمِنَ عِنْدَمُمْ فعلی فرض 


م 


انا کیت لاينتفى في عم 

وا العلم عَِيْقَة وَاحِدَةٌ حَقِيّة تلف أفراما بالحقایی من تلقاء اخجلافها 
دم رالخدوث؛ اذ دم وَالْحْدُوْتُ فیهما: نما هي من زتابای" لدم وَالْخْدُوْثِ 
في مَوْضوْعَاتِهًا؛ ان الْمَوْضْوْعَ إ إا کان مارا الد غَيْرَ مَسْبُوق الد مُتَعَاليًا 
عَنْ أن يب الجَهل عَلَى علمه كان عِلْمُهُ قدیْمت". وا ما ا 
الزّمَاِِ مَنجونا في مور" انجذتان یلم بدا هل گان للم ا 
واه یلسع وَإِنْ کاٹ مُقَوّمة لهرت الْعَرْضٍ. فلت مومه ا بح 
فسیل» ی وَالْحُدُوْثِ في الیلم تین ¿ له ین تلّاء قم المُفَايقَة عَنْ سنخ 
الْمَاهِيَةِ رن سل مت کر یهت تب غَيْرَالضُور 

دبال نالمعي و الاخیمال التایی: وهو أنْيَكُوْنَ الصُوْرَةُمَعلْوْمَة وَيَكُوْنُ 


ول أثرأ برعا هو گنه نفا رن اء ال تَتالی. 
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۱0( أي: التوابع . 

(۲) سيأ تحقیقه في آخر الکتاب. 
۳ أي: مشحونة. 

)٤(‏ في (ب): قبيل. 


0 6ہ 


2 تَقَرِيْر | لح الثانیة] 


۶ 
3 


کر ہی ہہ سے 
0 ابھ 3 
می انها" رَمَنْمَأ ی مها . هي انما باي اعد 10 


کچ سر 


بي قل انقلیثه ربأ الي ال" لآ تنتطیع سيلا إلى التقر 


ادا عَلِمنَامَاء قَلَوْ کان للم بها أنْفْسَهَا الْحَاصِلَة في لد ۳۹۹ ۳ وود 


الْانيرَاعِيّاتِ في الخارج» آو یکون الم مَوْجُوْداً ظِليا؛ فَإِنّهَاإِنْ صَارَثْبَعْد الانْزاع 


() أي: ینتزع العقل من المنشأء كالفوقية والتحتية وغيرهما من الانتزاعبات ليست موجودة في 
الخارج لکن يو جد في الخارج ما يمكن للعقل أن يأخذ ذالك الانتزاع منه وهو السماء فان 
العقل إذا لا حظھا ينتزع عنه الفوقیةہ وکذا الأرض إذا لاحظها العقل ینت عنها التحتية مع أن 
الفوقية والتحیة لاتوجدان في الخارج. ویقابله الانضمامن وهو يستدعي الموصوف في ظرف 
الاتصاف بحیث يصح أن ينتزع عنه الصفة. ويعلم من هَا ها أن وجوه این في ظرف 
الاتصاف لا بد مه في الانضمامي دون الانتراعیع؛ قله لا بد فيه من وجود الْمَوْضُوف تَقّط 
في ظرف الاتصاف بحیث يُمكن انتزاع الْوَضْف مه فطبيعة الاتصاف من یت هي تستدعي 
تحقق الْمَوْصوف مُطلقا والاتصاف الْخَارِحِي يَسْتَدْعِي تحققه في الخارج والاتصاف الذهني 
َستعي تحققه في الذَّهْن.. 

(۲) أي: أنفس تلك الانتزاعیات. 

(۳) والمآل لجميع العبارات واحدٌ من أنه تابع لاعتبار المعتبر؛ وحكاية الحاكيء ولحاظ اللاحظ. 


صِفَات إِنْيِمَايِيّد ُوْجَدُ لَامَحَالَة إصَالَة؛ جر مار بجر لس أو العمل“ 
وج في فان على تخر جز الجاع فا ان َم نیز مَوْجُرْدَة في لین 
بل کون مَوْجُوْدَة ظا َة وي اللوم كاد ايلم جزدا ی . رَاللازمَانِ باطلان؛ 
ما الأول مَلِمَا مر في مدمه انْمْمَهَنوْ'' وَأمًا از نی؛ قلما یی 


5 © © 


)١(‏ في (۱) ساقط. 
زفق ان ماهية الانتزاعي تأبي عن أن تکون موجودةٌ في الخارج؛ وإلاً يلزم إنقلاب الحقائق» وهو 
خارج عن طرر العفل. 


8و جح 


ھ تقریر الْحَجَّة الاة RK‏ 


سب وه وم 


إِنَّ الشّجَاع: من قَامَتْ به الشّجَاعَةُ یام لیا دا عَلِمَ الشّجَاعَة جَبَانُه َلّتْ 
في ذهنه وَقَامَتْ ہو قِيّاما أضْلِيًا؛ لها ضصَارَتْ علمته واْیلم من الصّفّاتِ الْمَوْجُوْدَةٍ 
لاه يلرم أن يَكُرْنَ شجاعت. 

ون قیل: انشجاغ من یرم ہو الشّجَاعَةُ بحیث یرب عَلَيه آنازها. وَالْجْبَان 
رنب عله از الشُجَاعَةِ ابرم أن يكُوْنَ شجاعا. 

:رث الاثار تیش عِلَّة نِصِدْقٍ اش یل على مر آن یکزن بلس 
بل عارذ بی إِصَالَةً کے مد رترب الا ات ماع اک 

ex 3‏ یود لف ممم 


َخذهما ۳۹ ال 5 7 الآثار دون لاک ومن ادع لتاق ۳۹ با 
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(۱) أي: الصفات الإنضمامية. 
( مع لہ ليس كذالك. 


یوم چ فد د 
994 هك 


2 تقریر اج الزابخة 8 


وم و ےہ و سو ۹ ۹ ےا ہر کو مع رس ارو E‏ 

یلم على تَیِیر کون العلم هي الصورَة الْحَاصِلَة الْمُتَحِدَةَ مَمَ الوم آن 
2 کک 2 ہے کے Vy‏ 2 م وو موه تمہ ہمہ کے 3 
یتجد التضور مع تقیضه ؟ إذا تصورنا «اللاتصَور» كان «اللاتصوز عَيْنَ التصور؛ 


م 24 مر وم پر رم مک مه کر مم سا2 1 
لإتحادٍ العلم والمَعلوم حَقيْقة. وَاتحَاڈ النقيْضَيْنِ حَقِيقَةٌ باطل. 


© © © 


(۱) لأنَّ التصور یتعلق بتفسه وبنقيضه أيضًاء 


A: 


لول 
۳ اج ا 


مس 


لتخم س0 5 ساكس رو بی ہے سے شاه ۱٠‏ و 
الاغراض من مَقَوْلَاتٍ شتی بَل ومنها صور الاعيبَاريّاتِ فكيف یکون الیلم حقيقة 
سك و س ر عرس ہے, ور ا ورت ا مر مر زر وه 

مُتَاَصْلَة وَاحِدَة”"؟ واللارم بَاطِل ضَرُوْرَةً. ومذه من الحجج المَشْهورة. 
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)١(‏ أي: الحقیقة النفس الأمرية. 

(۲) لأنّه إذا نعلم إنفعالا فیکون العلم به حاصلاٌء والعلم والمعلوم متحدان فيلزم أن یکون العلم 
آیضتا من الإنفعال مع آله خلاف التحقيق؛ فا التحقیق أله من مقولة الكيف» وهكذا يلزم 
اختلافه في سائر علوم المقولات. 


لت یہ ا یک پت ایو ای لوزن 
3 


تقریر الْخَجۃ الشادشة MK‏ 


دا انب السَُوْرَةُ عم لَكَانَ الم بها حُصُوْرِيًاه لاد علم اس بِدَايَھَا 
رصان" خضوري لك ای بَاطِل؛ لن الصّوْرَةَ الْحَاصِلَة مِنَ الشَّىْءِ عِنْدَ الْمَفْل 
سے لمر ت 1 


د بلاحط وتا اه ۳. وَكَد بلاعظها مَأحرَدّة بِحَِييَة الام بالڈمن اماب 
بالْمَوَارِضٍ الذَّهييّة". وَقَذ بلاحظ بِمَا هي مُشَخَصَة قَائِمَة بالدَهْنِ مَعَ الأخْتَاضي 


عن الحَيِْ والاغتّا کون با كمَا هي في الْوَاقِع. فَعَلَى الْأَوَّلٍ لایکون علنها 
خضوریا؛ لأنَ الطَبَائمَ اه ات ای لِلنَفْسِء لآسِيّمَا إا انب الصّرْرَةٌ ین 


گر سر 0 


ُقولة الجوهر ا 


() والمراد بالصفات الصفات الثبوتية دون الأعم منهاء ومن الصفات السلبية والاضافية كما 
حققه المحقّق میرزاهد الهرويٌ قدس سره في حواشي الرسالة القطبية: ۲4. فعلم أنَّ علم 
النفس بصفاتها السلبية أو الإضافية لایصیّره علما حضوریّ+ لأن المعلوم والعلم والعالم 
عند التحقیق شيء واحد في العلم الحضوريٌ» والسلوب والاضافیات لایتصوّر حضورها؛ 
لانتراعها. 

(۲) أي: تي مرتبة الحصول. 

(۳) أي: في مرتبة القيام. 

)٤(‏ أي: ماهية كلية من حيث هى هی لاتکون لاتوصف با؛ لأنَّ الصفة تدنّ على الخصوص 
بخلاف الماهية الكلية. 0 

)٥(‏ لأنَّ الجوهر ما قام به» ليس ما قام. 


ص ر ASS‏ 
ضا ال وت یخی ا 
شش ح->* 


وکدَاعلی الا" لا الطَرْرَة الْمْعَيَتَةَ سواء کائث فیدالهه جزآمنه أو 
اتمه في اه لایکزن لا بار الْحَيْيّة". لا خضور لها م لح 


هم 
0 01 


قدا لھا جرا نها أ کائث مَأْحَوْدَةٌ فى غنوانهاه لایکون إلا باغيبار ال َل 
خضور لها مَع 1۳ سح 


دس 


00 سر رھ 


وَعَلَی الثَّانِكِ”" لایکون لك الضَّررَۃُ علس؛ لَأنَّهَا لو کَانث علم لاد لها 


(۱) هو إذا كانت الصورةٌ المأخوذةٌ منه محيّثةً بان الموارض الذهنية قائمةٌ معها. 

)۲ كما فی الحيثية التقبیدیة وهي التي تغیر المحیث وأحكامهاء كما یقال: الصورة الحاصلة في 
الذهن من حيث کونها قائمة بالاهن ومکتتفة بالعوارض الذهنية علم. فهذه الحيثية مفيدة 
لأمر زائد» وتفیژ ذات الصورة الحاصلة؛ لأنھا عند عدم هذه الحيثية في مرتبة المعلوم وإذا 
أخذثٌ هذه الحيثية فصارت علم؛ فتفیر الأحكامٌ ایض إذا كان يحكم علیها بأنّها معلومٌ» 
ويحكم عليها الآن بآنها علم. 

(۳) لن وجود المحیث بدون الحيثية عمتنعٌ عقلا. 

)1( لأنَّ العلم المتعلّق بالذات المحيّة لايكون حضوربا؛ لأئّه لایتسقّی الا بان يكون المعلوعُ 
معلولاً للعالیم: كما في علم الباري تعائی بالممکنات أو متّحداً معه كما في علم المجرّدات 
بآنفسهاء أو نتا له كما في علم اللفس بصفاتها. والکل ههنا منتني. ما انتفاء الاوّل فظاهل 
والثاني؛ فلعدم کون المحیّث نفس الذات العالعة والثالث؛ فلان المحیّث بالحيثية الاعتبارية 
أمرٌ اعتباريٌ موجوداً في ظرف اللحاظ بالوجود الظلی - أي: الوجود الانتراعق الاعتباري الذي 
هو كالظلٌ» بالنسبة إلى الجدار الذي هو الاصل رالظل تبعه- والنفس العالمة موجودة خارجیة 
بالوجود الاصلی. ولايصلحٌ هذا الأمر الاعباري أن يكون نعتا لها؛ لاستدعاء الانضمامي 
وجود الحاشیتین في ظرف الاتصاف: فیکون العلم بها مفتقراً إلى حصول صورتا في الذهن 
كما هو شأن الأشياء الغاثبة» وما هو إلا علم حصوليٌ. فثبت أن علم الذات المحيّة لایکون 
إلا حصولیا. 

)٥(‏ هو إذا كانت الصورةٌ مأخوذةٌ مشخصة مع غص النظر عن الحيثية والاعتبار. 


را SNE‏ درل و لول 


ین غرم هو انز ر الخارچی - قد بط فِيْمَا بل - أَوْ َه الصَوْرَةٌ ف رم نا 
للم رازم مع ما تما من التضَاییفی أ هي مَع عَزْلِ الظر عَنْ تتخصهاه 
ین یز ون عَلَی الاعیار 0 فلامتاغ لِهَدًا الأختمَال عَلَى تقدیر کون 
الصّوْرَة جلم. وَالْعَجَبُ من هژلاء دبا إِلَى اناد الیلم َالْمَمْلُوْم اتا وَاعْيبَارا 

في الحضوريٌ”" راعِيِنَ أن للم لبَق عَلَى الأعْتَار“۔ وَلَمْ يَخْطز الك نَهُمْ 
الا في الْحُصُوْلِيَ» انوا الْمعَايِرَة یه وَبيْنَ مومه عار“ 


(۱) وأنت خبيرٌ بأنَّ المتضايفين متقابلان» والتقابل يقتضي التعدد» وهو يقتضي المغايرة؛ لن 
الائنین لايتّحدانٌ كما تقرّرفي موضعه. والاتحادٌ ینانی المغايرة فكيف يتصوّر التضایف بینھما 
على تقدير اتحادهما؟!. 

)٢(‏ والعلم ليس موقوفا على الاعتبار. 

(۳) في (0): الحصولي. وهو سهو الناسخ. 

() لأنَّ العلم من الصفات الثبوتية الإنضمامية للنفس» وعلم اللفس بذاتها وصفاتها الثبوتية 
لايكون إلا حضوريًاء والعلم الحضوريٌ يتحدٌ فيه العالم والمعلوم والعلم بتاء على تحقيق 
العامة ميرزاهد الهروي قدس سره ولا تغاير فيها أصلاً. وأما التغایژ في المصداق فلا كلام 
فيه. فالعلم يكون متحداً مع العالم» والعالمٌ موجودٌ في نفس الأمرء فكيف يكون موقوفً على 
الاعتبار؟. 

(۵) وبيان الفرق بينهما: أنَّ اتحاد العلم والمعلوم في الحضوريّ والحصولی كليهماء في نفس 
الاس إلا أن اتحادهما في العلم الحضوري اتَحادٌ محص لاتغایز بينهما أصلاء وني العلم 
الحصولي انحاد مع تغاير اعتباري بأنْ يعتيره العقل من حيث الاکتناف بالعوارض الذهنية 
فهر «علمْه ونه من حيث هو هو «معلومٌ». راجع للتفصيل إلى: حواشي العامة مير زاهد 
الهرويّ على الرسالة القطبیة: ۱۷ء والحواشي الزاهدية على شرح التهذيب للدوان: ٤‏ 
۱ الحواشي الزاهدية على شرح المواقف. مبحث الوجود الذهني: ۰۱۵۸ شرح الإشارات 
والتنبيهات للمحقق الطُوسي: ۲/ ۳۱۲. 


ا 


یا او 


۹ حيو تقریر الْحَجَّة الشابقة ام 


ھی 
سموسے 


وهی مِنْ فاد مَوْلَانَا الْمُعَظَّمُ الْأَعلَمُ مَلِكُ غلماء الْعَلّم إِمَام الْمَأَحرِیْنٌَ 
مِقْدَامٌ دمن انم الخکماء وَالْمْتَكَلّمِيْنَ أعلَمُناء ان أعْلًْا وف ون 
2 


رمتا مَوْلَانَا و لاش عَبْدُ الْمَلِيَ مُحَمّدٌ مُحَمّدُ اي(" السّهَائَوِيُ» کی - 
جحل الله الْجَتَة مه ۔ ھی أنه هذ رر في مَدَاركِهِمْ وَتَحَقَقَ في عُفَوْلِهِمْ: 3 


(۱) هر العلدّمةٌ الإمامٌ الهمامٌ مرش الأنامء الشيخ عبد العلي بن العلاأمة الشیخ نظام الدین بن 
قطب الدين بن عبد الحلیم الانصاري» السهالر ي اللکھنویٔ: الهندي الملقب بلبحر العلرم؟» 
و ملك العلماءت؛ ولد عام ۵۱۱6۲/ ۱۷۲۹م بمديتة الکتهر؛ الشهيرة في آسرة اعتلت عرش 
المرٌ والمجد في الفضائل الدينيةء آخذ العلومَ الدينية من والده الماجد» وتخرّحَ على يديه 
وکان عمره الشریف سبع عشرسنة. ومن تصانیفه المبارکة: شرح سلم العلوم» و«المنهيات 
على شرحه على سلم العلوم؟ وه حاشية میرزاهد رسالة» و#حاشية على میرزاهد ملاجلال" 
و«حائية على شرح العقائد العضدية للدواني؛ واحراشي على الزواهد الثلاثةة و«العجالة 
النافعة» ولاحاشية على شرح الفاضل الشيرازي؟ وفرسائل الارکان الاربعة» و«فواتح الرحمرت 
شرح مسلّم الثبوت». راجع للترجمة: حديقة المرام في تذكرة العلماء الاعلام للمدراسي: 
٥ء‏ فهرس الفهارس لعبد الحي الكتاني: ۲۱۹ ٣٤‏ لاء هدية العارفین للبغدادي: ۱/ ۵۸1 
۷ وایضاح المکنون: ۲/ ۸۱ والثقافة الاسلامية في الهند: ۲۵۷. 

)00 راجع إلى: : حواشي العلاّمة بحرالعلوم عبدِ العلین اللكتويّ على الحواشي الزاهدية على 
شرح مه ملا جلال: ۲۹. 


302 وی( تفه الیو لو 


صُوَرَ جریا الْمَاديّه'" - لکونها مُبَیِعَة بلراجق الْمَادّةِ وَعَوَايِیْهَاء وَمَْعلَقَةَ 
بعزارض یی" وَحَوَاشِيْها - لاريم في اس" . وَإنّمَا تزيم في المشایر 
الط لو کات هی الصور الم رم أنْ تَكْرْنَ المتّاعر عَالِمَة؛ لَأنَ الْعَالِمَ ما 
یوم به الم لعزت ايا مھ مَمَ أَنَهُمْ قد تَطَابَُوَا عَلَى أنَّ الْمَشَاعِرَ لیس 


7 5 ايها ولابغیر 


as 9 


© © © 


(1) الصور التي تحصل بالحواس 

(۲) أي: الصورالجمسية والنوعية والأشكال الجرئية. 

(۳) لأنَّ علومها مقدسة عن المادة كما حقّقه الشیخ الرئيس في التعليقات. 

(4) لاد الفس تدرك الكليات من غير آلةء بل بحصولها فيهاء رتدرك الجزثیات بالآلات التي هي 
الحواس الخمس الظاهرة» واثنان باطنان: الحس المشترك والوهم. راجع لتحقيق المرام 
إلی: حاشية العلّامة بحر العلوم على حاشية العلّامة ميرزاهد الهرويٌ على شرح الجلال 
الدراني: ۲۸ 


اود وک 


9 املع لو كان هي الصِوْرَة لزع أن يَكُوْنَ ایلع أَئرأَعَدميًا: لن الصوْرَة کون 


مرس جےے E‏ ہک ری 
عدميف. وقد أجمعوا علی قساده. 


© 85 © 


© 

نر یی “وم 

۱ 

اَن السك ریق وَتَحْوَُ تما علق باَب از الْقَضِيّةِ عَلَى ما میلوغ" 

إن ا اف تتالى. رنف مهم علی تین گزن اور ِي الل حقایق عبر 


۳ لے قمص و ا سر ص كه ی که وط سم ان مت سم 34 و 
مُستقلة وهو صَریْح البطلان. وایضا لو كان التصییق عبن النْسْبَةِ لمَا وجدت التسبه 


ا 


وه - كَمَا هُوْ أن الْمُنَحِدَيْنِ ‏ مع أنَّ اه ترجد دوه جین گونها منکرکا» 
وَكَذا الْحَالُ في السك وَھٰذًا ما تیش عَلَى من يَجْمَلُ الَضْدِيْقَ وَالشك وَتخَه 
کالونکار ین أمْسَام الیلم. لاعلی من آخرجها عنهء وها ین ابات الْعِلْم. 

ینکن آن قَال: (إِنّهُمْ جوا علی ون الیل" من آفسام الیلم. وَظَاهِرٌ 
رما یلاله روز كاد الم می السُررَۃ الْمْنَحدۃ عم عنلزیها 
رن يکود اليل آنرآغیر مستقل کما أنَّ موم کدایك. وَهدا تامش علی کل 
نتم أن ایلع مو لصو یدمع معلووهه سواء تال َون الَضدِيقٍ وَتخوه 
من انام الیلم أو لم یقل. 

5 5 5 


)١(‏ في خاتمة الكتاب بعون الله التوّاب. 

(۲) فيقال: هذه القضية قضية مشكوكة. 

(۳) وهو أن یل التصوّر بالنسبة الخبرية ولانتوجه النفسٌ إليها بالرد والقبول فهو التخيّل. 
(6) أي: معنی القضية. 


0 


94 کج 


2 تقریز الْحَجْة انفاشزة aa‏ 


سام م 


ميت 


نه لو كَانَ الْعِلْمْ می الصورة رم گزد الات معَلَلَة رارض ور ظا 


”ا 


الْبُطْلَانِ. يان الْمُلَارَمَة: أن الْقَرِيْحَةَ السَرِیْحَدٌ وَالْفِطْرَةَ الصَّحِيْحَةٌ حاکمه بأن 
17 را ۳ 
للم حقیقه : ٥ء‏ عم اف 3 کا فا ی الْاميَارية ان ین ن مُسْتَعْمَلاتَ الأو هام 


كَالْحَقِيْقَةِ الحْوَلَفَه من الانسان لاض لو گان يلع هي , لصورّة الْحَاصِلَةَ في 
لخن فلایخلو: : إا أن تون ی الصَوْرَة بنفْسِ ییا زرا ینغ ع دایها 
ءلم فَلْرَم ان يَكْوْنَ مامتها بل خصولها في الذّهْنٍ حِيْنَ وُجُرْوِمَا في الخارج 
علما وهر صرح البْطلان“. 

گا کت شی و رش مھ 
جلم. کون ماه إِلَى أن ال في الذَهْنِ وَالْقِيَامَ به 4 يُصَّبّرْ تالم بن یلم 


علم. را نل كن عن شیم تر رار عق عوقة أخرى عدر مَمقوّل» 


یو الم ذَاتِيا لك الصورَة وَكَدْ ذ عل تبوتها باعل رم یل لیا 


(۱) الانسان جوهرٌ لایحتاج في تقومه إلى شيء آخره والبیاض عرص بحتاج في تقومه إلى و جود 
شيء آخر: والحقيقة المؤلّفة من الجوهر والعرض لاتکون حقيقة واقعية؛ لأن الحقيقة ال واقعية 
عبارةٌ عما یکون بين أجزائه كلها الافتقار. رههنا کذالك؛ لأنَّ العرض محتاجٌ في وجوده إلى 
الجوهر بخلاف الجوهر. 

(۲) لأنَّ الحقائق لاتختلف باختلاقی الظروف۔ 


22 موم E‏ 
بالعَوَارِضء وَھٰذًا حْلْفٌ باطل0". 


1-7 


یلك عَمَرَةٌ كاله من الججح الْقَاطِعَة أَوْرَئْنَاها مِنّ الْقدمَاءِ وَمِنْهَا ما سَنَمَ به 


© © © 


۰۱۷ ۱ راجع إلى حواشي الفاضل الخيرآبادي على شرح السلم للقاضي:‎ )١( 


2 OEE Bi 


994 کج 
2 آمتن أَلرْسَالَةٌ في تخقیق العلم وَالمَعْلوْم] اہ 


فنث: قَدُ دَكَرَ الس بغضالاً عَلی ولآ وَأَجَابَ فرارا من ابو ما الاخشال 
قَهُوَ أن ام صُوَر الْعَوُجُوْدَاتِ - هي جوا راض وضو لافراض ان گات 
َع راض قَصُوَر الجَوَامِر کف نکن آغراضه نامام هش مَحفوظه في آنکاء الوجُود. 


۳ الْجَوَابٌ فهو أن مق انجواهر جَوْعَرٌ محم أنه الْمَوْجْوْدُ في الْأَعيّاتِ 


لا في مَوْضُوْعٍ هر بجوقر عَقَیقَيه جرامژه وان عرص له آن صَار عرض بِخُسُرْص 
ورڍ في الذَّمْن؛ له ذو في عفر ترب علا ناه کمن لح زکة رن گات 
کال لَمَا هو بالْقوّۃ لت في ال بز الصّمَة > خی يَتَحَرّكَ العَقلٌء لها به. 
هي - إِذْ ِي في الْعَفْل تاو من عق جریا في لین ان بكرن کَمَالاًء لمَاهُوَ 
الم دا كَالْمَعْتَاطِيْسِ؛ َال حجر من شمه جَذَبُ الحَییب قلذ گان في الک 


مَفْنَاطِيْسُء لم يَجْذِيْهُ ‏ وهو في الکف مغناطيس - وَلَاينَافي جَوْهَرِیِته بجوهر عَقِبقةِ 
ہے و ردم ۲ 57م 

عَرْضِيَّةٍ بخصوص و جردو في الذهن. 
رها ان كَانَ حَقا لین عن الْحَق هه َي إذ للم حَقِيقة حَتِيْقَة محصله وَاقِعَةٌ 


في الْأعْيّانٍ . وَإِذْ هي فا امه باس تايه یاه فیس لیس جواهر. نهذ هی عَرْضُ 
في الْحَارِجٍ ‏ لَامْحَالَة - يَنْدَرجُ تخت مَفْوْلَةِ عَرَضیّة حَقيقيّةِ. وَإِذْ حَدُوْدُ ما یوّی 


52 


لیف متَيَةعَن ۰ - كَمَا يَأَتِيْ 70 یه وَالجوهرٌ كيف یکون کیفا؟. یدل 


ور اپ و ا مل 
9307" .0 .یل 


7 
مر مر 6)9 


جرد - وَمُوَیِنَ العوارض - ال [بو] الْحَقَائِقٌ ؟إذ الْأَمْيَاءُ خاصله بأنقیها ما 
و ولا مجیص عَنْ هذا الْمَرِيْصٍِء وان كَانوَا كرون مِنَ امس وَيتَمَسَكُوْنَ 

في الْترق بکل حَشِيشٍ. یذ زین بت الْمْتَحَدَقِيْنَ طورا بط وم بط 
را الیل هو ایرد ان عم لا صُوْرَةٌ لِأنْفسِهًا. وَلَقَدْ اِسْيِقّاتَ مِنّ الرَّمْضَاءِ 
إلى الَارِ؛ إذ جرد معنی مَضْدَرِيٌ فَإنمَا أمرَادُهُ حصّص مُتَفِفَهُ الحقيقة» فَتَحِدُ 
التَصَوُرُ رصیق تؤْعا. ويفا عَارِجا عن الْمَقُوْلّاتِ. وَأَنضا إِنْيَرَاعِنٌ. وَأَئْضا 
ام بالصّورَةٍ قهي لاله قٍن الا إلى مَنْشَاءِ یراع وهي الصّوْرَةٌ ‏ وَنّى عَلَى 


5 5 © 


)١(‏ اشبط: تمك وتعلق. 


2 شرح ال شالة 8 


[بیان الإشكال الْعَویٔص عَلَى الْحَكَمَاءِ الْمُشَائِيْن] 


تمع | مور تول ر ته r‏ 3009-0 7 © رل دہ سح 
أقؤل: ذَكَرَ لیخ في فضل الیلم من «إِلهيّاتٍ الاو إِغْمَالًا عَوِیْ صا 


على هلاي وَأَجَابَ عَنْهُ فرا راعن الْبَلْوَاءِ. 

ما الاغضال" فَهْوَ اَن الم هُوَ الْمُكْتَمَبُ الْمَأَحُوْدُ عن الْمَوْجُوْدَاتٍِ - 
وهي جَرَامژ رآغراش - اَن من ارم تا می ور جاه لا ما ِي ور 
الأخْرَاضي .إن گائٹ و نام آغراضا َو جوا کت تن غزاضا؟؛ 
رن الْمَاهِيَّاتٍ مَصُوْنَةٌ ملحفظه في أَنحَاء الْوْجُوْد رَظروّف ال . فِنَ الْمْْتَحِیْل 
آن یستجنل الجواهر في تخو رُجُزوہ ان آغراضا. ۱ 


5 
تی 


رما الجَواب"؟ فهر َهُوَ أن ول الْجَرْهَرِ جَوْهَرٌ یی أنَّهُ الْمَوْجُوْدُ فى الَأعیَانِ 


(۱) إلهيات الشفاء: ۱/ ۱8۰ المقالة الثالثة الفصل الثامن. 

(۲) لایخنی أنَّ مدار هذا الاشکال على أنَّ العلم والمعلوم متحدان بالذات وحصول الأشياء 
بأنفسها. والفرض منه إبطال عرضية العلم فقط. 

(۲) حاصله: أنَّ العلم المكتسب من صورة الشيء مجردةٌ عن المادة» فصور الجواهر تکون 
جواهر أيض) في الذهن؛ بنا على إنحفاظ الماهیات في الوجود مع أنه بصدق علیها في الذهن 
تعریفٌ العرض؛ لأنّها وجدت في موضوع؛ إذ الذهن يستغني عنهاء ولايحتاجٌ إليها. فيلزمٌ 
کون الشيء الواحد جوهراً وعرضا مع أنھما متباینان لايصدقان على شيء واحدٍ. 

= هذا جوابٌ لهذا الإشكال بمنع المنافاة بين الجوهر والعرض. وحاصله: أن الجوهرٌ ماهيته‎ )٤( 


اة واو جاک یار ایانب 


فی تزشزی :این تن وزرا في الع أذ یکزن ية عن العزشن. 
قَصُوّرُ الْجَوَامِرِ - وان گاب بالهغل في عزضوع ِنْ تِلقَاءِ حصُوْصِيّةِ وُجُوْد عرضها 
۔ اث عراصت إل أن ريه یلع" وراي أن کت في الأنيان لا نی 
مَوْضْرْع. الجَزْمَرٌ لول جب هو في ال عرش وَجَوْهَرٌ معته فَإِنهُ بلْفِغلٍ 
جر في ضوع هُرَ له رأیضه هو مَاهِيَةٌ ۰ مّنْ حها: أَنّهَا دا وجدّت في 


2. 


الأ عبان گات لا في تشز 
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إذا وجدت في الخارج كانت لا نی موضوع. والعر رض ما کان في موضوعء سواءٌ كان نی الذهن 
أو نی الخارج. فالصورة الذهنية جوهرٌ؛ لاله يصدق عليها نها ماهيةٌ [ذا وجدث في الخارج 
كانت لا في موضوع وإن صدق عليها في الذهن كوثها في موضوع لکن لایقال: «جوهرٌ ههنا 
لوجود هذه الصفة للماهية المعقولة. فالتنانی ہین الجوهر والعرض, إِنَّما هو في وجودھما 
في الخارج بأن ما يكن ني الأعيان لا في موضوع لايكون فيها موجوداً في موضوع. وآئا في 
الذهن فلا مانع؛ لصدق العرض على الجوهر؛ لأنّه جوهرٌ بمعنى نها إذا وجدت في الخارج 
لكانت في الموضوع عرض باعتبار أنه موجودٌ بالفعل في الموضوع الذي هو الذهن. 

)١(‏ (ب): شبح وهو سهو. 


إن قیل: هو" في الأعیان جِيْنَ هُو في الأذْمَان إذ الْمَقْلُ أذ 
َالْمَزْجُوْد فيه یکزن موجردا نها 

َالْجَرَابُ: أن الْمَوْجُوْدَ في زان نز الذي رنب عَليه آثازه وتصدر عَنْهُ 
أَحْکَائۂ۔ فَالْمَزَجْردُ في ال - داینب عَلَْهِ اکتا وَلَايَضْدر عَنْهُ الْأَحْکَامْ - 
کون مَوْجُوْداً فی الْأَعْیان. وا امه لیڈ «الْمَوْجوْدُ في السیء الْمَوْجُوْدٍ 
مَوْجُوْدٌ في ذَالِكَ السَّيْءِ» ختّی يَكْوْنَ الْمَوْجْوْدُ في الْعََلٍ الْعَوجُوْدِ في الْأَعْيّانٍ 
مَوْجُوْداً في الْأَعْيَانِء فلس صِدَقُهًا عَلَى الإطلايء بل إِنَمَا دك في الظرف الْمَكَانِيَ. 

وَالسَدٌ في ذَالِكَ: أَنَّ الْأعْيَانَ لث ظرفا رمحلا للْمَوْجُوْدَاتٍ نها تما هي 
عِبَارَةٌ عن الأشياء الْمَوْجُوْدةِ فی ي لیا مم عزل التظر عَن الأْمَانِ۔ فا ایکون 
مَوْجْوْداً في تیه بدون لِحَاظ لح ایکون مِنَالأَمْيَانٍ كن عَلَى ثقة بهذا الأضل؛ 
مذ رل فیه من يُشْهَدُ لَه بالْمَضْل ۔ رَذَالِكَ كمَا أن الْحَرَكَةَ مامیتها نها کمال اول 
لِمَا مو بلْرة من حَيْثُ ما هو المع أنّهَا في الق ل یت بهذ الضْنَقِ حى 
یرم آن یکون الْمَقْلُ متحرک؛ لقبایها بو. وَهٰذا صاوق عَلَى الْمَحْقُوْلٍ نها أف فَهُوَ هر 
)١(‏ آي: الجوهر المعقول. 
(۲) هكذا نقل عن أرسطو. 


2ہ 1 ہام وللت لویل 
“O 6(9‏ 
3 ۲ کم 


[تفثیل الْجَوَاب لْمَعْقُوْل بالشن لشيء الَْحْسَوس] 


وَصَرَبَ الشّبْحُ لَِالِكَ ملا في المخشوسات. وَمُر أنَّ الْمَْنَاطِيِسَ حجر 


چ سو گر سر 


من انه ان يَحَذْتَ الْحَدِيْكَ 8 ذا صادقه مَعْ أنه في الْكَف لایجذبه - وهو في الک 
مَعْنَاطِيْسُ - ؛ اه إِذَالَمْ جنه - وَهُوَ في الكَف ‏ لَم يَنسَلِخ عَنْ كَوْنِهِ مَعْنَاطِيْسَ. فقد 


حم إن أن ْمَل من الجراير جع بیئخ واه ورف تجییه وإ كاذ 


عرضا أيضا بخصوص مويه الھب یه 


(۱) المشهور بالقاف: وفي التهذيب أنه بالفین» والقاف غلطّ. قال الفاضل ولق الله اللكنهري: 
هذا المثال قد ذکره الشیخ الرئیس؛ لتوضیح حقيقة الجوهر بل الحركة التي ذکرها في التنظیر. 
وتوضیخه: أن الحجر المغناطیس حجر یجذث الحدی. فليس معناه أله جاذتٌ للحدید 
بالفعل» فكما أنه من شأنه ذب الحدید إذا صادفه فإذا وجد في کت الإنسان» ولم یجذب 
الحدید فلم تبطل حقيقته. وهي کونه حجراً إذا صادف حدیداً جذبه» بل هو متفق الحقيقة 
في الکت وخارج الکف» سواءٌ لاقاه الحدیث أو لا. فهو يصدق في الكل أله حجرٌ من شأنه: 
جذب الحديد. وكذالك حال الماهية الجوهرية وسائر الماهيات؛ فإنَّها على حقيقتهاء سواءٌ 
وجدت في الخارج أو في الذهن. فالجوهرٌ إذا لم يستغن صورته عن الموضوع لم يخرج 
عن حقيقته الجوهرية أصلاً؛ لصدق حدّه؛ وهو كونه بحيث بكرن وجرژه في الخارج لا في 
موضوع عليه حيتئلٍ أيض) كما كانت تصدق في الخارج. 

(۲) آفاد الفاضل صدرٌ الدّين الشيرازيّ في «شرح هداية الحكمةا آله قد عُمَ من كلام سیخ 
لئس أن مهوم العرض اعم من مقولة الجوهر باعتبار الوجود الذَّعيٌ؛ لأنَّ الجوهرٌ 
الذعنی يصدقٌ عليه آله موجود بالفعل في موضوع؛ ويصدقٌ عليه أن وجوقہ العینی لايكون 
في موضوع فهو جوهرٌ بحسب ماهيته؛ وعرش باعتبار وجوده في الذهن. 


[وَلَامُنَافَاةَ عند الشیخ الرْئَيْس 
في کون الشيٰء الوَاحد جوُهرا وَعَرْضا] 


قان قیّل: كد قذ بطلّتِ الْمُنَاقَاةُ ین الْجَوْمَرِيّةِ وَالْمَرْضِيَةٍ هه فانک قد 
اعا في الْجرایر چس 

َانْجَوَابٌُ: إا“ تما إلْتَرَمْنَا ماع الْجَوْهَرِيةِ والْمَرْضِيّةٍ في نَيْءِ ای 
حَيْتُ أََذَْا الْمَرْضِيّة بِمَمْتى کون الشَّيْءِ بالففل في مَوْضْرْع ‏ وَلَامُنافَاةيَهمَا ون 
لجا ده ی ی او ویک من حقه آن يَكُرْنَ في الْأَعَیَانِ لا في 
مو ضوع" حَیْث معا اختماعهما وَحَكَنْنَا بمافانهما | ما عَيتَ الَْرْضيَّةِ: 
كَوْنَ الشَّيْءِ مد نی اي وشن .قن المُنتجیل آن کون من ُرَاحد عن 
عَنِ عضو في لین متفر له ها مما. رها حلاص کلامه عَلَّى طلق رَأيه. 
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(۱) ساقط من (0. 

(۲) حاصله: : أن المنحصر في المقولات: لا هو العرض الموجود في الخارج. ومطلق العرض 
- آعم من أن يكون في الذهن أو في الخارج - ليس متحصراً قیھا؛ ليخت الحصيٌ. فالصورة 
الذهنية من الأعراض الذهنية فلاتكوثٌ داخلة تحت المقولات التي هي من أقسام الاعراض 
الخارجية. 

۳ والس فيه أنَّ المقولات هي الأجناسُ العاليةء وقد تفر فی غير هذا موضع أن تعدّد الجنس 


في مرتبة واحدة غيرٌ جائز. 


AEE aOR 2 


۹ 
#۵ 90 
8 


و ر 


[تتقیع الفاضل الْخيْرَآبَادِيّ لكلآم الشیع رس 


meshes 


وَهَذًا الکلام بعد آن تَوَضَّحَ أله حقء لابين عن انحَق شيعا في ها الْمَقَام؛ 
ِن ايلم حَقِيِعَه مه مُحَصّلَةٌ مك وَاقِيّةٌ في الْأَعْيَانِ مَع هر الك قذ توا 
مه إا في حا الْخَارِجٍ مع 


له عَلَیْه. ثم نها ليس قَائِمَةَبَفْسِهَاء بل فَائِمَة مُنْصَمَّةٌ 

عَزْلٍ اللّحَاظٍ عَنِ يارات ررض فیس بِحَقيْقَةٍ جَوْعَرِيَةِ بل تون - 
؛ فَإِذّنْ هي في الأغيًا ن في موضوع. . ینک أَنْ بَگُوْنَ 
دي تین هاي :فم لا يمزع عثی نیت أذ طن اله 


جوم ) ر م لو صح مار مایخ في اغوم ؛ لأ نه مو جود ظا ذَهْئِيٌ. 


عو 


وَسَتَمُوْدإِلَی تخقیقه إن شاء الله له تَعَالى. 


لام حالة حم - حَقَیْقَة عرض 


وَأئِضا لك الْحَقَيْقَةُ - لِأَنَهَا ني اعيا في موضوع لامُحالة تندرح في مقولة 


)١(‏ أي: إلى الأعيان. 

)۲( لأنَّ العلم حقيقة موجودة في نفس الأمر حال كونه في الأعيان. 

(۳) له من مقولة العرض؛ لصدق الحد علیه: ماهية [ذا وجدت في الخارج كانت في الموضوع. 

)٤(‏ لأنَّ الجوهر ماهية إذا وجدت في الخارج كانت لا فی موضوع. 

)٥(‏ المعلوم بالذات؛ لأنَّ التحقيق الحقيق بالقبول: أنَّ الصورة الحاصلة من الشيء في العقل 
هي المعلوم بالذات. وأمّا الموجود الخارجیٔ فهو معلوم بالعرض؛ فصدق المعلومية 
عليه بطريق المجاز؛ قد حققه تحقيقا لطيفا العلامة ميرزاهد الهرويُ في حواشی ي الرسالة 
القطبية: 11. 


تتسد 


تی جاه 
2527 مر مه ی ہے 


من لمعلا الْمَرْضِيَّة بالات" لا بالْعَرْض ختی ین آنها جوهر بختب یی 
لد مع تدلررهاالراقع في لین وان كَانَ جَؤمَرا رَعَرْضًابالْمَرِضٍ أَرْيَضْدُقُ 
لا في ان أَنّهَا في موضوع نم نها في الْأعْيَانِ ین َقلّة اليب حَفِيقَة لیا 
مدرد الْمَقُوْلّاتِ الباق عنها. 


َل عل هو لاء أن كر ن العله مد رجا مخت الجر وَالْكَيْفُ بالات عَمَيْقَةٌ 
م على هوّلاء یلم منڌر ۳ بالذاتِ حه 


فِيْمَا دا عَلِمْنَا الْجَوْمَن وَقَذ ظَنْوا عَلَى بطلان اللازم. وَإِذْ حَمَائقُ الأَدیَاءِ محفوظة 
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عِنْدَ هوّلاء في أَنْسَاءِ الْوّجُوْدٍ وظرّزف الْقَررٍ. 


)١(‏ لان الحقائق تكون محفوظة في الظروف وأنحاء التقرّر. 

(5) كما سيلو في الأوراق الآتية. 

(۳) لأنَّ العقل يعد إنقلابٌ الماهياتٍ من المستحيلات. أورد عليه: ّا لالم دق الماهية 
مطلقاء ممتنعٌ عند العقل؛ كيف؟ فان الما قد ينقلبٌ هواء بالتبخیر: والحمارٌ الواقمٌ في مَعْدِنٍ 
اليح ینقلبُ مِنْسًا بتأثير المدن والحلاوةٌ حموضةٌ بالمكث المدید. وهكذا الستحیل 
منه أن يصيرٌ الماهيةٌ مع بقاثهاء ماهية أخرى في محل واحیه كما إذا صارٌ الانسان في الخارج 
مع بقائه فيه» حمارًا فيه. وههنا ليس كذالك؛ فإن الصورة الخارجية التي كانت في الخارج 
جوهراً لم تصرفيه عرضًاء والصورة التي في الذهن كانت عرضا لم تصر فيه جوهراً. فلايلزمٌ 
الإنقلابٌ المستحیل وقيه ما فيه» فليتأمّل. 
إن قلت: إنقلاب الماء إلى الھواء أو بالمکس تقتضي ماد مشت رک باقية في الحالتین: فكذا 
هذا الانقلاب أيضا يقتضيهاء وليست كذالك. 
قلنا: إنّما لابدٌ من المادّة في إتقلاب المادة من صورة أو هيئة إلى صورة أو هيئة أخرى. ولا 
حاجة لهذا الانقلاب إلى مادّة مشترکةه بقى أله إذا جاز الانقلاب فيكو ن في الذهن ماهية أخرى» 
وني الخارج ماهية أخرى. ولاشركة بیتهما» فمن أي سبب يقال: إن هذه الماهية الذهنية هي 
الماهية الخارجية التي إنقلبت إليها. فيجورٌ أن يقال للماهية الفرسية الحاصلة في الذهن نها هر 
الانسان الخارجيٌ المنقلب إليهاء ويصحٌ الحکم بان زیداً الحاصل» كان عمروأ ثم إنقلب = 


وو مه 


2 [الرذ على السيد الصدر الشيرازي] 


ینکن أن بقَال''': وإ الْجَوْهَرَ قَد عرص له بحسب تخو وجوده الین آن 
صار كبنا؛ لأ" الْمَامِيَة ححفوظث کیت بیز الجرمز کیفت»؛ لا الْعَوَارصَ 


1 EF 


انید ل الماهیات!۳". 
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= إلى زيه فارتفع الأمان وهل هذا إلا سفسطة. راجم: «التحقیقات المرضيّة لحل الرسالة 
القطبیة». للشیخ عبد الحلیم اللكهنويٌ الانصاري: 4۹۸ حواشي على الحاشية الزاهدية» 
للشيخ عبید الله القندهاري قدس سرّه: ۷۷ 

(۱) ترضیشه: أنَّ الشي» الجوهريّ إذا وجد في الخارج كان جوهراًء وإذا وجد في الذهن صار 
ذالك الشيءٌ عرضا وكيفا. فلانلَمُ أن صور الجواهر جوامرٌء وأنَّ الماهيات محفوظة في 
أنحاء الوجودات» بل صارت الماهيات متقلبةٌ باعتبار الوجود الخارجیٔ والوجود الذهنی. 
قالشيء الذي يكون في الخارج جوهراً يصيرٌ عرض) في الذهن 

(۲) هذا تعليل للمنفي أي: عدم إمكان القول... إلخ» ليس لصيرورة الجوهر كيفنا. 

() لأنَّها تكون خارجة عن الذات والمهية. 


الاو یل 
۵ 

[الردٌ على المحقق 2 ص7 
الجلال الدوّاني قدس سره النورانی) 


سقط تا طن" نامام کة في دایم من الکیف. 
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)١(‏ حاصل مقال الفاضل الدرّانيّ: منع کون العلم الذي هو من الأمور الذهنية من مقولة الكيف 
حقيقة؛ لأنَّ المقولات أقسامٌ للموجود الخارجئ. فلايلزمٌ کون الشيء الواحد جوھراً وكيفا؛ 
لالہ جوه” حقيقة وكيفٌ مسامحة. وأمّا عذهم العلم من مقولة الكيف فمسامحةٌ؛ لمشابهة 
الكيف القائم بالمعروض في العين في الافتقار إلى المحل وعدم اقتضاء القسمة والنسبة. 
يعني أن الكيف حقيقة هو العرض الموجوةٌ في الخارج الذي لابقتضي القسمة لذاته كالكمٌ. 
ولايقتضي النسبة كالمقولات النسبية مثل السواد والبیاض وغيرهما من الكيفيات الخارجية. 
والعلم بمعنى الصورة وان كان جوهراً» لکن لما كان بالفعل قائمًا بالذهن وهو محل مستفن 
عنها كان عرضا. ولمّا لم يقتض القسمة والنسبة لذاته كان مشابهاً للكيف الخارجي. فأطلق 
عليها الكيف مجازاً لعلاقة التشبيه كما يطلق الأسد على الرجل الشجاع. هذا محصّل ما قاله 


العلّامة الدواني قدس سرّه. 


ر زارد على العلامة شمس الدين الخفريّ] ک2 


تسب لد دس 


وم وق mae‏ 


۳ 
ا 


مظن مین أنه كيب بِمَمتّی الق وَما تمعن الجَوْعَر يَنْقَلِبُ في الذّمْنِ 
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(۱) حاصله: ألم ذكروا للعرض معنیین: الأرّل: أله ماهيةٌ موجودةٌ في المحل المستغني عن 
الحال. وائثانی: أنه ماهية إذا وجدث في الخارج كانت في موضوع. فظن الفاضل شمش 
الڈین الخفري أن العرض بكلا المعنيين ينقسمٌ إلى المقولات التسم» فیکون للکیف الذي 
هو من مقولات العرض آیضا معنیبان: الأوّل: العرش الموجود في الموضوع» ولايقتضي 
القسمة والسبة لذاته. وهذا المعنی لیس من المقولات التسع المشهورة» بل هو بهذا المعنی 
عرض عا يعرض لتسع آقسام العرض؛ بل لأفراد الجوهر في الذهن كما لايخفى. والثان: 
ماهية إذا وجدٹ في الخارج كانت في موضوع. ولايقتضي القسمة والنسية لذاتها. والکیف 
بهذا المعنی مقولف وجنش عالٍء ومباينٌ لمقولة الجوهر. ولايصدق هو بهذا المعنى على 
شيء من أفراد المقولات الأخرء لا في الذهن» لا في الخارج. والعلمٌ كيف بالمعنى الأوّل. 
فلا ضير في صدقه على صورة الجوهر التي هي عين المعلوم على المذهب المنصور؛ لا 
صدق الجوهر عليها صدقٌ ذان؛ وصدقٌ الكيف عليها صد عرضيٌ» فافهم. 


رسد 
(PL‏ 7 
94 6 
2 [نظرية الفاضل میز بَاقر الدّامَاد | 3 
أن العلم و الوَجُوْدْ ۳ 


0 


eee 


ولا مجیص نهوّلاء عَنْ ذه الشُبهَةِ العرنضت ون الا یر يِن الط 


وَالتَهويْش شر کون في مَفرّق التَفْكِيْكِ بگُل خیش ولا تری بَعْضَ ات9 
۱ لسن من ال لْمْتَحَدَقِيِنَ قَدْ معط عن الافدام عَن اباب وق یط فا 


(۱) هو محمّد باقر بن محمّد الحسيني الاستراباديٌ المعروف المیر الداماد (۱۰۶۱ه) كان 
عالما شیعیا متصلبا؛ فيلسوفا من بلاد فارس ومن كيار العلماء وأصحاب الحکمة المتمیزین 
في العهد الصفريٌ ولد في القرن العاشر الهجريَ. ومن آشهر تصانیفه: «القبسات؟» و«الصراط 
المستقيم»؛ و«الأفق المبين» ‏ كان کتاب مدرسيًا في بلاد الھند وقد کتب عليه الحواشي؛ إمام 
الحكماء والمتکلمین الشيخ فضل حق الخيرآبادي والشيخ الإمام عبد العلي ابن نظام الدين 
السهالويٌ رحمهما الله تعالى ولهما انتقادات متینة عليه «الرواشح السماوية», ودآنموذج 
العلوم»؛ «الحبل المتین» وغيرها. للترجمة راجع إلى: روضات الجنات: ۲/ 16 تاریخ 
الفلسفة في الاسلام: ۲/ 450 الفوائد ال رضوية: ص 4۱۹ تاریخ عالم آرای عباسي: / 
٦‏ . وأفاد الشیخ عبيد الله القند هاري رحمه الله تعالی في اتعلیقاتہ على الحوا شي ال اهدیة»: 
الباقر من ابقر وهو السعة. ووجه مب بذالك سعةٌ علمه. وأگا تسمية بالداماد فلا كان 
زوج بنت سلطان زمانه. وَالدَامَادُ في الفارسیة: زوج آلبشت. 

(۲) آي: للسکماء المشائین 

(۳) كما عرفته بالیقین في أجوبة سابقة للشیخ الرئیس والسید الصدر الشيرازي» رالفاضل الدوانی 
والفاضل الخفري وغیره. 

)٤(‏ المتفلسفین: وهم الذین لیسوا بفلاسفة حقيقة» لکن لهم ادّعاء في الفلسفة» وفيه ما فيه. 

(o)‏ أي: سقط. 


کی می امن 


عَنْ سل الاصابة فيظن وب ال إنمٌ: «أنَّ العلم لیس هُوَ الصّْرَةٌ الْمُنْطِْعَةُ 
ی بل تفس وجُوْدِهًا الانطباعی د دون ذَالِكَ الْحُصُوْلٍ الازتسایی مُوَمَبْدا لا لانکشاف 
شیاه( 


© 5 © 


(۱) راجع: الأفق المبین: ۰٩۱‏ 


222 ج0 تن 
:9 0 
2ھ [تنقیذات الْعَلَامَة فضل حق الْخَيْرآَبَادِي 4 
غلی مَدْهَب الفاضل الْبَاقر الدّامَاد] 


[التنقيد الأوّل] 


3 


انت تغل وگل من يَسْتَحقُ 


لَى النّار؛ اما اّلا ن تشن ن تضتری ۳ وَالْمَعَانِي الْمَضْدَربً 


اَن حاطب به بيَعْلَمْ : أنَّهُذًا إسْتِعَانَة ای 
يه لیس لها 
راد ِوّی الْحِصَّصء وهي نکن م a‏ مُتَقِفَةَ الْحَقَبْقَة؛ اذ لا > حَقَيْقَةَ لَهَاء سوی الْمَعْنَى 
۱ لْمَضْدَرِيٌ الذَّمْينَ هي حِصَمم اہین . لاه ن الم مر الْوَجْوْدُ لاطبا لكان 


0 


)١(‏ الرمضاء: شِدَّةٌ الكَر. 

)۲ ویعبّر عنه في الفارسية ب اهستن. 

(۳) أي قد تقرّر نی ف الأمور العامّة»: أن الوجود حقيقة واحدةء وأفراده أفراد حِصَصِيّة. وتوضیحه 
موقوف على مقدّمة: وهي أنَّ الكل المقيّد أخضٌ من الكلتٍ المطلقء فالمخصّص فيه إا 
قيدّء أو تقد أو القيد والتقبيد معاء فان كان قیداً فإمّا أن يكون كليٌ ذاتیا فيسمّى «الفرد 
النوع» کالحیوان الناطق» أو عرضيًا فيسمّى «الفرد الصتفي؛ كالإنسان الوم أو تشخّص) 
راقعيًا فیسمّی ب «الفرد الشخصیت» کزید بالتسبة إلى الانسان؛ وان کان تقییداً فیسمّی «الفرد 
الحضّيئّ» كو جود زيد بالنسبة إلى الوجود حیث یکون المخصّصٌ الإضافة بدون زییه وان 
كان القیدُ والتقبيدٌ کلیهما فیسمّی «الفرد الفردي» کوجود زيد بالنسبة زید بحيث نکون 
الاضافة مع زید مخصّصة. [ذا علمت هذا فاعلم أنَّ الوجود من المعاني المصدرية وأفرادھا 
لاتكون إلا حصصًا؛ لأنّها لو لم تكن كذالك بل يكون للمعاني المصدرية فردٌ غير الحضّة 
لكانت تلك المعاني محمولة على ذالك الفرد بالمواطأة؛ له مناط الفرديّة. واللازم باطل< 


النَصَوٌرُ وَالنَضْدِيِقٌ اللدان - هُمَا أفْرَادُهُ مین نوع - وَمُو باطل قطْمت". 
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= بالاستقراء الصحيح فالملزوم له إذا ثبت إنحصار المعاني المصدريّة في الأفراد الحصصيةء 
فنقرل : إنَّ لتصور والتصدیق اللذين هما فردان للحصول آفراد حصصية» وک أفراد حصصية 
متحدة بالنوعء فالتصور والتصديق المذکوران متحدان بالتُوع» وقد تقرّر أنَّهما نوعان متبائنان 
7 
(۱) لان بداهة العقل شاهدة بأن التخالف الذاتي بینهما مفهوم ثابت. والاحالة إلى بداهة العقل 
١‏ بنحو مخصوصن أسلم من التکلفات الباردة في هذا المقام. 


لول 


م 


التتقيد الثاني 28 


رما اء که یرمع أن يَكْنَ الیلم حار جا عَن الْمَقُوْلَاتِ؛ لن جرد 
خارخ عَْهَا؛ إِذْ هو من الْأمُور العامة وق حَقا خن في تابن المسمّی ب «الْجَوَاهِرِ 
في تَحْقيْقٍ بح الْأخراضي وَالْجَوَاِرٍ"'1: نار لام کار جهن العَقلا» 
رن كانت آغراضف. 
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(۱) وهي الأمور التي لاتختص بقسم من آقسام الموجود التي هي الواجب: والجرهر: والعرض 
كالوجود؛ فانه كما يوجد في الراجب فهکذا يوجد في الممکن بقسمیه: الجوهر والعرض» 
وكالو حدة المطلقة؛ فإنّھا تو جد نی الواجب حقیقةً وني الجواهر والاعراض اعتباراً. راجع إلى: 
شرح المواقف للسيد الشریف: ۲/ ۸ وحاشية العلّامة ميرزاهد الهرويّ قدس سرهما: 86 

9 هي الرسالة القيمة المشتهرة ب «رسالة قاطيغررياس» في عامة كتب سيرته الشريفة للفاضل 
الخي رآبادي قدس سره الأيادي» وقد ذكر نفسه أيض] بهذا العنوان للرسالة في «حراشي القاضي 
محمّد مبارك». وموضوع الرسالة تحقیق مباحث الجوهر والعرض, ولقد طالمتھا وو جدٹھا 
أكمل النسج في الکتب المصتّفة في هذا الموضوع. آي: فن المقولات؛ وعندي لها نسخة 
خطیّة واحدة. 

(۳) لان الامور العامة من البسائط الذھنیة والبسانط الذهنية تکون خارجةٌ عن المقو لات؛ لأنّها 
لاتكون ذاتیات لهاه كما أنَّ فصول الجراهر جراهر مع أنَّ الجوهر ليس ذانی) لهاء ول لزم 
التسلسلْ» فکما أن الجوهر عرش عام لهاء كذالك الو جرد عرض عامٌ للعلم. 


مھ _ ددد 


مم 2 [التنقيد الثالث] ده 


راما اا؛ فا ال مود" مر یراع ۔ ليما عند من آضاع عُمْرَهُ في بات 


۳9 


یالوج رم کون الیل مر اه توت عَلَى ایام 
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(۱) أي: الوجود المصدريٌ؛ لاد مصداقَه الذي هو ما به الموجوديةٌ ما انتزاعيٌ ‏ وهذا ما يعزى 
إلى الشيخ المفتول - أو إنضماميٌ: فإمًا في الكل - وهو مذهب المتکلمین - أو في الواجب 
فقط ولم يذهب إليه أحدٌ أو في الممکن فقط - وهو مذهب المشَّائِين ‏ أو منفصل عن 
الموجودات ‏ وهو مذهب بعض المتصوفين والمتفلسفین - أو هو عينٌ الموجودات فهو 
ما حقيقةٌ واحدةٌ) مبهمة؛ متشككةٌ ‏ وهو مذهب الإشراقية ؛ أو حقيقة واحدة مطلقة غير 
مبهمة؛ ولامشكّكة؛ ‏ وهو المذهب الحق ے أو حقائق متعددة يطلق عليها الوجودٌ باشتراك 
اللفظ؛۔ وهو مذهب الأشاعرة قدست آسرارهم- أو جزء للموجودات: وليس مذهبا لأحد. 

(۲) الأفق المبين: ۸۱ مطبوع بتحقيق حامد ناجي الاصفهاني» تهران: ۱٩۱۳ه.‏ 


3© 


مه ام 


[التَنْقَيْدٌ الابع) ه4 2 


ما وابعا+ قلان لرجُود الإنطِبَاعِيَ قَائِمٌ بالصُوْرَة. فلو گان یلم ان الصُوَرَةٌ 
عَالِمَةَ بل يَكُرْنُ ھی الْعَاقِلَهُ دون النفس'!. فَإِنْ لْتَجَأَءِ فزاراً عن الاستخالات إلى 
مَنْشَّأ انتراج الر جرد الانطیاعن - وهي الضَورَة هو الم - هقر الإِعْصَال عَلَيْو 
مرعّه شم 8 مس سی ے سو و رو رم 3< 
ويكوت کمن رام الهرب ولم بَستطم سييلا. 
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(۱) لأنَّ إدراك الكليّات والجزثیات بواسطة الآلات من وظائف العقل عند التحقيق. 


جن 7 


وَلْتَضْرِبٌ 7 هذا صَفْحاء وَتَشْتَفْلَ بِمَا تحْنْ بِصَدَّدِهِ و من إِحْمَاقٍ از 2 فی 


الْمَرَام. فتَفُوْل: ] یل اغد امد على أن ايل لبن عد لامنڈز زما. وب 
عليه باه لو كان مرا عدوم عَنِ اس يَضْدُقٌ عَلَيَْا مُق مَع الْيَِاءِ الْمَبْدءِ نها 


وَلَرْ كَانَ عَدَييًاء فان كَانَ سَابق) لِذرَالٍ ۹ سای لاذراله آخر - وهگذا 
تحت الوراکاث في الس جين یره یه تفرص انتفاتها عنها. رن گان عَدَما لاذراله یب 
- وهو عَدَم الا خر یه نع إلى تا لت وال نقذ گان بلس ٍذراگات 
لانتناهی فی 5 متام و بل ينهي إلى إِذْرَاكِ وجردي» فد جرد | إا حَصَل لها 
الاذراك - هو اتفائة - وگل ال بِمَرَاتِبٍ شفع . . رن گان کل دراه عَدَِيَ عَدَمَا 


۳۴ 
3 


لإذ راو ودي قتع ان ی لكت کون جَهْلا بیط 
لا علمآ. ون کان عم مه رى تن ان کل إذرَاكِ عَدّم) ساق لِسَقَةِلَرمٌ 


3 سے وھ س سے 


ین في ال لیا صفات لاتتامن بالفنل ره ُحال. رن گان ما 

لاج فد الصّفَة بد عَدَمِهَاه لذارا إن كان نش تا کف وت خض کم 
خر 1 

تمَائل فاد ادن مور تبون یس یراع وال فالیلع متا لیراعه کلام فیه 


لكو اص تر كم ہل ع رگم هام کی کے اه کہ 
وَأَيْضا فمنشاه ما نق التفس کون عالمه آبدا أو غَيْدُمًا َو الْعَالِمُ دون 
وم لا واه کر و هرد 


الس هت منم ی مَوَضفه مروت زان انم به. ندرج تخت تقو 


من الْمَقُولَاتِ. ود هو یه اه لَايقتضي الْقِسْمَةً. وَلَْسَتْ عِبَازَةً ی النْسبَةِ إلى 
الْمَکَانِء أو إِلی الزَّمَانِ از إلى ما يَمَْملُ عَلَيه الغالم. ولا لبه بَمْضٍ أَجْرَازه إلى 
فض ویب إلى خارج. ویس عبر قار ايتَحَصَّلْ بالهنل» وَل رب یل 
1 في العَقل. فَهي من مر الْكَيْفٍ عَقِيْقَة وَإِنْ عرضها اسان إلى الْحَعْلُوْم رذن 
هي تا بر عنها دڈایش؛ داث اة ىما سم ناشیاه في الله 
ةعلق الل بت وفع عل عبر جتوني جود إن از جزدننپالاب 
َل جرف ورن رد أَحَدُهمَا پالتزص فهر ن.تلابختل عَلَى الصُورة. 
هي اس لامنتزجبك ولا بخعل علی تابر علی أن حنلها عله 
المواطاو لایفقل. وبالاشيقاي نتم كرد السُررَوِ عَايِمَة. 
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2229 میرم سس دوه 


94 وت« 
شر الرسالة 2 


۳۹ مر نے مه 
آفرل: تی اسوق الْكَلامَ في إِنطالِ ما عرص لارلیك الافرام مِنَ انون 
وَالْأوْمَام 535 2 عَنْهَاء لِمَا لخن بِصَدَدِه ین اقا ال في ارام" 


[تحقیق أن العلم حقيقة وجوديّة لا إزالة عن النفس] 


تمول: الْفِطْرَةٌ اة له الْمَشُوَْق العقليّة لیر الْمَكْذُوَبَةِ کل مَنْهْمَا آعدل 


۳ 


ماهد ۶ ل را گی رش زا 
َي عن تَجَشُّم لزان لکن بالعري آن ثب مرت لدان تقل: الیل 


زگ ارةعَن ال عن اس بَْد ما گان يها أذ عَنْ أن عم عن لس 
ما ابق لم أن يُضدُقٌ نت - أَغْنِي: الْعَالِمَ ۔ عَلَى التفسء مم الْتِقَاءِ الْمَبدَءِ 
- هر الْعِلع ‏ عنهاء لان َ الم مُو مر المَعْدُوْمُ علی دا ۲ 
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)١(‏ أي: أکملنا. 

(۲) أي: تحقیق أنَّ العلم حقیقق حفّ واقعية» وجوديّة. 

(۳) لأنَّ لبدیهی لايستدل عليه بل ينه عليه؟ لإزالة الخفاء فيه. 

(4) ومن المستحيل أن يصدق المشتقٌ بدون قيام المشتق منه؛ لأنَّ العالم من قامت به صفة العلم. 


99 هن 


5 
وه 


[تحقیق أن العلم لیس عبارة عن أمر عدميٰ] 


وو و و میت 


ره مس سال م م اه مس 7 سر گے 2 1 سه > مار 3 113 7 

ولو کان عیاره عن عدم الشیء عن فإما ان کون عدم الإدراك و عدم 

مر ١‏ موی کو ں رہم ره ہرم بی مره ث2 یر ہے م ۶و تھے 
وغو أخرى غیر الودرالك. وعلی التدِيرينء إما أن يكون کل ادرال عدماء أو یکون 


مها عَدَماء وَبَعْضُهًا ۰۳ فَهذه أَزبَعَةُ صُفْرْق؛ قن کان کل دراو" عَدَمًا لاذرال 
آخَرٌ گان ام ار عَن العَدم البق أو عَن الْعَدَم اللاحي ی وکلاهما باطلان؛ ما 


(۱) أي: عن النفس الناطقة والمراد ان العلم لو كان عبارة عن إزالة أمر. 

(۲) (): بعد. 

(۳) خلاصة الكلام: إِنْ زال عتا شيءٌ عند العلم بالشيء فا آن یکونٌ الشي؛ الراثل عند العلم 
إدراك أمر آخر يلم لأمر آخر كما إذا علمنا زیدا۔ مثلاً۔ بن زال عنّا شي2 ان قبل ی 
به - أي علم هي کان فينا بل علم زيڍ عم عمري فزال هو عند علم زيل أو يکود 
رال عند العلم صفةً غير الإدراك يعني یکون فينا قبل إدراكنا لزيد - مثلا - شي ليس بإدراك 
شيء آخر وقد زال هو عنه إدراك زيي فعلی التقدیر الأوّل ‏ آي: یکون کل إدراك أعدامًا ۔ 
ما أن يكون جميع الإدراكات آعدام) أو بعضها أعدام وبعضها لیس كذالك. وعلی التقدير 
الثاني أي: أي يكون الإدراك زوال صفة أخرى غيرٌ الإدراك ‏ اما يكون جميع الإدراكات 
آعدام) أو بعضها العدم» وبعضھا غير العدم. 

(4) أي: الإدراك الحصوليٌ الحادث؛ لان العلم على هذا التقدير عبارة عن الانتفاء. 

)٥(‏ أي: العدم الذي يسيقه عليه سبق) زمانّاه والمراد بالزمان هو زمان جمیم الإدراكات التي 
تكون حاصلة قبل الإدراك الآخر الطاري اللاحق الحاصل في الحال. 

)٦(‏ أي: العدم الذي لحقه لحوقا متلبسًا بالزمان الحال. 


0 ۳ ج- 
2۵2 بج سس ہن 
تست هم << 
الْأَوّلْ؛ قلاسیلرّ امه التِمَاعَ النقيْضَيْنء إا فرصت التفس عَارِيَة عَنِ جَمِيْع الإذرًااتِ 
گتا في رو هلعش لان ي فا الأذراکات ی" مَعْدُوْمَةٌ في هذه الْمَرتَّ دما 
سَابقاء فََتَحَقق الإذْرَاكَات؛ إِذْ هي لیس إلا أَعْدَام الاذراکات السَابقة عَلَی يَلْكَ 


کات یلك الْأَعْدَامُ ا مَحَتَقَة فی لك الْمَرتبة. 
ما ای هن گان كَل إذرَالك" عم لابق رم أن يكْوْنَ بلس بل 


کل إِدْرَاكِ (ذراگاث لانتناهی في زان ماو رَمُوَ تنل" لا للم اشلشل؛ 


)١(‏ أي: المرتبة الحاصلة للنفس في مبدأ الفطرة» هي استعدادها البعید للکمال الذي هر ادرال 
النظریات المستلزم لخلوّها عن جمیم الادراکات الحضورية والحصولية سوی إدراكها 
بنفسها إدراكا حضوريًا. وإِنّما سمي به تشبیه) بالهيولي كما أنَّ الهيولى في ذاتہا خاليةٌ عن 

جمیع الصّورومستعدٌ لهاء كذالك العقل أر القوة العاقلة في هذه المرتبة. 

(۲) أي : الإدراكات التي يكون تعقّلها بالإنطباع أي : بانتقاش صورها ووجودها في الذهن؛ فان 
النفس لاتخلو عن العلم الحضوريّ بتفسها. 

(۳) إدراك لاحتي. 

)٤(‏ توضیشہ: لو کان كل إدراك زوالا وعدمًا للإدراك السابق عليه ولايتهي سلسلة الادراکات 
إلى إدراكِ وجوديٌ» يلزم حصول إدراكات غير متناهية نی الذهن متللةً في جانب الماضي؛ 
حادثةً على وجه التعاقب بأن يوجد واحدّ منها قبل واحدٍ. واللازم ‏ أي: وجود الإدراكات 
الغير المتناهية في الزمان السابق» الماضي على وجه التعاقب ‏ محال» فكذا الملزوم» أعني: 
کون الإدراك زوالاً للإدراك السابق عليه وعدم الانتهاء إلى الإدراك الوجودي المحض. 

)٢(‏ اما على تقدير حدوث النفس فظاهرٌ» وأمًا على تقدير قِدّمها؛ فلوجود العقل الهيولان» وني 
هذه المرتبة لایحصل العلم الحصولي للنفس كما آرشد إليه الفاضل الخيرآبادي قدس سره 
أيض). ون أنكر بحدوث التفسء رمرتبة العقل الهيولاني فلايتمٌ الجوابٌ لکن إنكارهما 
تحکُم؛ لن حدوث النفس ثابتٌ بالبراهين كما بين في علم الفلسفة؛ ومرتبة العقل الهيولاني 
ثابتة بالبداهة حتى يعرفها البله والصبيان قضلاً عن أساطين العلم والعرفان. 


لها در( لا لت العف الیل لس قذ گائٹ عَارِيَة عَن الوم 
ماري" ]یز رت إِذْ کل واجد من آحَادِ مْنَ 
السَلِْلَةِ ما بِالْعَرْضٍ بِدُوْنِ ما بالذات" بالیس إلى ما سَبَقَه لایَخصل وَاحد 
نما 


ا 


وَأَمًا اشتمال ان يَكُوْنَ ب بَعْضُ الادراکات عِبَارَةٌ رن الْأعْدَام السَّابِقَةَ وَبَعْضْهًا 
با 39 انا لاحم بل لان الأول ِن کے ما کات عار عن 


وس ضام و 


بنش فا الَذِيْ کان ان لي عِبَارَةٌ عَنه 


رذگ نض الإذراكَاتٍ عَدمیّه رها وجوییه وَيَكُوْنُالإذْرَاكَاتٌ الْعَدَمِبَُ 
بَْضْهَا دم بض آخر نها وید یهن إلى إِذرَالٍ وجودی» فون هدا الإذْرَاك الوْجُودي 
مود اد حَصَلٌ لس درا هو و انتفاء ناء ذَالِكَ الْوَجَوْدِئٌ. وَانْيَفَاءُ اْتفاءِ انْتفاءِ 


النَّيْءِ مَوْجُوْدٌ ۔ وَهُوَ هن اس - یسرم مر" ہُو مني بالانیقاء الْمُضَافٍ 


(۱) وفيه أن الأعدام لیس المراد ۔ بها الأعدام البسيطة بل الأعدام الثابتة؛ ضرورة أن الإدراك صفة 
قائمةٌ بالمدرك کمانبّه عليه الفاضل الهروي في «حواشي الرسالة القطبية»؛ على أَنَّ التسلسل 
في الأمور العدمية باطل ببرهان التطبیق وغيره؛ وبه صرّح السيّد قدس سره في شرح المواقف» 
مبحث الإلهيات. 

)٢(‏ لکن في هذه المرتبة العقلّ تعد لجميع المعقولات» ويه , تم الدليل. 

(۳) هر الإدراك الوجوديٌ؛ أن ما بالذات حقيقةٌ أو وضعء ينتهي إليه ما بالعرض. 

(4) آي: يتارم إدراڈڈ زد للإدراك المفروض الأوّل السابق عليه بمرتبتین؛ وهو درا خالدٍ 
مثلاَء فيلزمٌ عند إدراكِ زي إدرالڈ خالدٍ؛ لا عدم عدم إدراك خالی؛ لأنٌ إدراك زي عدم إدراك 
عمرو» وهو عدم إدراك خالدٍ فصار درا زير عدم عدیه. وعدم عدم الشيء يستلزمٌ وجود 
ذالك الشيء» فيستلزمٌ إدراك زيب إدراك خالد. 


الم ہج 0ا تم ود 
چ ر مرس 
له ۳۹ الاتتفاء- أعين: ذَالِكَ الشَّيْءَ - وکا يعو داك الوْجوڍي عِنْدَ حصول کل 
إِذْرَاكِ ۔ هُوَ انِْقَاءٌ لاحق بَعْدَهُ بعرایب ب النعُم' - هو ظاهر. رَعَزدہ شحال؛ لاسْتِحَالة 


ما 7+ 


ود وجرد الَّذِيْ كَانَ؛ قن جرد ین نامه وین الما َد الزَمَانِ و 


)١(‏ هو إدراك خالي على التقدير المذكرر. 

(۲) أي: يستلز م کل إدراكِ ودرا السابق على هذا الإدراك المستلزم مه إن كان سبقته ذالك الإدراك 
على هذا الإدراك المستلزم بمراتب الشفع أي بالمرتبة التي تدل على الزّوجية لا بعراتب 
الوترء فيكونُ هذا الادراك المستلزمٌ بالنسبة إلى ذالك الإدراك السابق» وافعا في مرتبة الوتر. 
ولگا ثبت الاستلزام فیطل الكلية رهي قولنا: کل إدراك زوال» وانتفاءٌ للإدراك السابق؛ لا 
الإدراك المتأخر الواقع في مرتبة الوتر ما كان مستلزما للإدراك السابق سبقته بمرتبة الشفع» 
فثبت کون بعض الإدراكات وجوديّة فیلزمُ صدق السالبة الجزئيّة أعني قولنا: بعض الإدراك 
لیس بزرالي وانتفاء للإدراك السابق عليه؛ وهي مناقضة للعوجبة الكلية نکقبت وبطلت. 

(۳) تقریره: ار تحقق الإدراكات المنتفية السابقة هو إعادة المعدومات. وکل إعادة المعدومات 
محالٌ. فهذا التحقق محالٌ. أمّا الصفری فظاهرة كما لایخفی على من له ذهن سليمٌ رفهم 
مستقیم. وأمًا الکبری فلا الاعادة عبارةٌ عن رجوع الشي» إلى حاله الأصل بجمیم عوارضه 
من غيرزيادة ونقصان. فأقول: من جملة عوارض الشي» المع الوفث ایض يارغ عردالرقن 
مع آن عرده محال» لا الزمان لايعود تم تور و أن التقدُم والتأخر نی أجزاء الزّمان 
بالذات» فكيف يتصرَّرُ أن يعو د الزّمانُ المتقدّم كذا قالواء فيبطل إعادةٌ الشيء بعينه هذا على 
المشهور. وأمًّا على التحقيق نالوق ليس من المشخّصات فلايلزمٌ من إعادة الشيء بعینه 
(عادة الوقت. ومن لطانقه ما كي أنَّ الحكيمٌ بَهْمَنْيَارُ تلمیذ الشيخ الرثي پر 
۔ رحمه الله تعالى - کان مصراً على أن الوقت من مشخصات الموجودہ والشیخ رد 
رہد E‏ 
فاحتال الشيحٌ بأنَّ بھمنیا مَكَلَ عن مسئلة في وق الدَّسِ فلم يُجبّْه الشيٌ» ولم یلفث 
إلى شواله» ثمّ سثله یوم آخرٌ عن مسئلة أخرى؛ قلم يلتفت الشيحٌ إلى سؤاله ولم يجب ثم 
رث فظن بَهْمَنْيار أن استاذہ قد غضِب عليه فی شيي فسأله عن سیب غضبه فقال ايخ := 


ر وای ع 0ں ا اویل 


2 


وَإِنْ كان بَمْضُهًا دم شا وُجُوِْبًء لا بان نب بَعْض الْعَدَيِبّاتٍ عَدَما 
لض آَحَر یناه بل أن یکت كَل ذراله دیع عَدما لإذْرَاكٍ وُجَوْدِيٌ لزم رل 
ایکون الوم یه » بل یکون بنضها عدمیّاه وَبَعْضْهًَا 1 . وَالْيَدَا ای 
رتان: الإدرَاكَ الْعَدَمِىَ يَكْرْنُ عَلَى هدًا جهلا بيطا لا إِذْرَاكا؛ أن اجه 
یط عِبَارَةٌ عَنْ عدم رال عَمَاهُوٌ ین أنه" وَالِأدْرَاكُ لد يَكُوْنُ كَذَّالِكَ؛ 


مور 


لِأنّه يِف عدم الاذرال عَمًا هرمن أنه وَهذًا ظَامِرٌ جدا. رَأَبْضًا؛ ن الْجَؤْهَرَ 


. لم أغضب علي قط فقال بھمنیاژ: كيف؟ وقد ستاك يوم عن كذاء يوم آخر عن كذاء 
فقال الشیمخ :نا لم أكن الشّْصٌ الَوِيْ ستلت في تلك الأيّام؛ بل أنا شخ غير الذي سثلته 
في تلك الایّام» يعتي بذالك أنه على زعمكٌ: الوقت من المشخّصات» فبدل شخص بذالك 
فقنع بهمنير ان الح أن الوقت ليس من المُصَخّصات كما قال له الشیخ لا فافهم. راجع: 
شرح التجريد للعلّامة القوشجی: ۱/ 54 ؛ وحواشي العلامة الدراني. 

۱( هذا عند الحكماء والمعتزلة ومعنی تماثل العلوم متفقة الماهية بنا على کون التعلق 
بالمعلومات. والتشخص الحاصل بواسطة الخصوصیات من العوارض التي ليست مقتضی 
الذات؛ وإذا كانت متمائلة وحکم الأمثال واحد جاز على كل منهما ما جاز على الآخرء كما 
جاز على الإنسانية التي في زيد ما جاز على التي في عمري بالنظر إلى نفس الانساني. وما 
قيل من أنَّ التصوّر والتصديق مختلفان بالحقیقة فمحمول على العلم الذي هو أحد أقسام 
التصديق على ما اشتهر فيما بين المتکلمین أو على أن حقيقة الكل هي الصفة الموجبة 
لمیر أو على أن التصوّرات متمائلة» وكذا التصدیقات. راجع للتفصيل: شرح المقاصد 
للعلّامة التفتازاني: ۲/ ۱۳۰-۱۲۹ شرح المواقف للسید السند: ۳/ ۰07 تلخیص المحصّل 
للمحقق الطوسي: ۰۱۷۰ نهاية المرام في دراية الکلام للخطیب الري: ۰۱۰۸ 

(۲) أي: عدم العلم عم من شأنه أنيكون عالما» فلایکون ضدٌا للعلم» بل متقابلا له تقایل العدم 
والملكة. والسهو كأنَّه جهل بسیط سببه عدم استثبات التصور حتى إذا به الساهي أدنى تنبيه 
تنه وكذا الغقلة والذهول والجهل البسيط بعد العلم يسمّى نسيانًا. 


ا 


اسان ا 


کیو ےق يعر" مر 38 دھو روہ ںےم سو گوڑ سه .- 
الذي من شانه الا در اك لایخلو عن ادراك شیٰء بعینه؛ او الجهل بسك فلما نہ 


O‏ 1 ما ہو روط بس وی و ددہ رده 
عَنه إِذْرَاك شىء فلا مُحالة يَتَحَقَقٌ قله الجَهل به" يعون لاء داك الأذراك 
رھ “ بی ا فس مم بے وت ار رہ حم ڈو ۲ 

بهلت لا إذْرَاكا. وون الإذْرَاكِ جَهلا صَرِيْحٌ البطلانِ. 

03 
1 


سك LI‏ سر مد مر مر 2ه A‏ یش سے 
وَإِنْ كَانَ کل ٍذراله عم لِصِفَة آخری غَبْر درل فَإِمًا أن کون درل عِبَارَة 


عَنِ الْأَعْدَام السَابقة تیک الصّمَاتِء از عبارة عَنٍ الأدام اللاجقه لها أو کون بَنْضُهًا 
عِبَارَةَ عَن الأغذام السَابقَِ وَبَعْضُهَا عَن الأْدام الاجقةه 

ی الاو" یرم آن يَكْوْنَ الشْفَاث الْمَيْرُ الْمُتناعِيَةِ الْمْحَادَتَه لِمَا في 
الس من إذراكات غیر اة ول في ال الأخرئ بند یه الب موجزهة 
ِا من بدو فطرتها بِحَيْتُ لین عَلَيْهَا زان من آزمته وُجْوْدٍ اس لَمْ یکن هو 
موه فا ولاز باطل. 


وَأَمَا المْلارَمَ» ان تلك الصَمَاتِ ۳ الْمتتاهية لو گم کن مَوْجُوْدَةٌ فی 


5 0 رای مر ماه یر کم ون ری سل سے گے ورپ ری سوت 
النفس من بد نطریبها وجداّت فیها أعدامهًا البق قح قها شىء س الإذرّاكات؟ 
رت اھر ےت ہے ال سے كيم ۳ و قح 7 ہت ل ےڈ 
اذ الاذرّاگات عِبَارَۃٌ عن الْعَدّم السایق لصفة من لك الصْمَاتء فََلَرَمْ أن تكون النفس 


)١(‏ لأنّهِ لايتصوٌرٌ بين الجهل والعلم واسطة ما 

(۲) آي: على تقدیر أنَّ الإدراك عدم الصفة سوی الادراك ریکون الإدراكُ عبارةٌ عن أعدام الصفات 
السابقة. يعني: إذا كان الزائل صفةٌ سوی الإدراك یلزغ وجودٌ صفاتٍ غيرمتناهية فیئاء قبل 
علمنا بحيث يبطلٌ کل واحدٍ من الصفات عند قصد النفس إلى الإدراك؛ لأنَّ للتفس قرةٌ إدراك 
أمور لاينتهي إلى حدّ. ولمًا كان الإدراك عبارة عن إبطال صفة وإزالتهاء فلابدٌ أن يكون بإزاء 
كل إدراك من الإدراكات الغیر المتناهية صفةً فكان بإزاء الإدراكات الغير المتناهية التي في 
قرتنا صفاتٌ غير متناهية فينا قبلهاء فيلزمٌ أن يكون قبنا صفاتٌ غير متناهية» وهو محال. 


پا اک PAH‏ 
رس یہر م YE‏ یل 
ا ا ی فاخ ا 
۳ ترتع العقل یرای ع عَالِمَة وهو بَاطل(). دا لم يَتَسَقَقُ م عَدَمٌّ سا سابق لَلصَفَة 
بلك عر قل محل زج 4 ینم لت الصَفَاتٍ .رازم ریخ اطلان. 
وَعَلَى الثاني" یرم عَرْدُوُجُوْد قَذ حدم بعیه+ قن الأدْرَاكَ لما كان زَوَالَ 
الم کان رَوَالُ الك الإْرَاكِ مُنتلرم بِعَوْدٍ لك الصّمَةِ. وَرَوَالُ الاذراك یش 


رمه فيه لاه بل وَاقم0. 


۳۳۲ ال قباط يَطْلَانِ هذا السّقٌّ؛ 3 الاذراك ك الّذِيْ هو عَدم لاحق بصقت 


3 


تیم ماده اف عَادث يَلْكَ الصّفَة بها بو جروها الأول وَهُوَمُحَال٥؛‏ 


۳ 


کا مرف 


ِن ان بَعْضُ الاذراگاب عَدم) عض الصّفَاتِء وَلَايَكْوْنُ بَنضها کدَایِك 
دك الْبَعْض إِمَا أن يَكَوْنَ وجودیا رم عَدَمْ تمائل الإْذرَاگا ت وان كَانَ عَدَيِيً 


مر 3 


جَرَى الکلامٌ فیه. فان كان عم لصفة غَیْر الاذرال بطل بابطال هذا الشّقٌّء وان كَانَ 
جر م سے مر و عیبر [ 7 سر 7 ۳0 


(۱) لأنَّ للفس حادثة مع حدوث الأبدان» فوجودها في أزمنة غير متناهيةء ماضية» غير معقول. 
فلايكونُ لها إدراکاتٌ غير متناهية في آزمنة غير متناهية» وإِنْ سلّم قدمُها قزمان وجودها 
غير متناو. أمّا زمان إدراكها فمتناو؛ ان ثبوت مرتبة العقل الهيولاني من المقررات» ولا إدراك 
للنفس في هذه المرتبة سوى الإدراك الحضوريٌ بنفسهاء فكيف يو جد في النفس إدراكاتٌ غير 
متناهية. 

)۲( أي: کل إدراكِ عدمٌ لصفة أخرى سوى الإدراك ويكون عیارۃً عن الاعدام اللاحقة للنفس. 

(۳) حاصلّہ: أنَّ الإدراکات المنتفیة السابقة بمراتب الشفعء یتحقق عند الإدراك المسبوق الواقع 
في مرتبة الوتر كما عرفت فیلزم تحقق المنفيات» وهو إعادة المعدومات. 

)٤(‏ لاستحالة إعادة المعدومات مبويّاتها. 


(ہ) وهو ممنوغ؛ لما سیبق. 


ا SRI:‏ یی 


00ب 9 ۴ رہہ LLG Ber LD‏ 
عدما دراك بطل بما بطل به الشق الاول. وبالجملة. تعود المخاذیر السابقة. 


م ہو real‏ سه لاقثم 2ر 0 تك كد 1 

فهذا تقریر الْبَرْهَانٍ علی الاشلوب الرَشِيْق”'» وَالنْمَطٍ الْأَيْيْقٍ الذي ما استّى” 
سو اوور هرم ره کس لك یر ور کر مر 2 
یهد من آضحاب التّحْقَیْق. ولد یا یا الکتاب بَعْض الْمَبْر؛ إحَاطَة شوق 
احا طرق وال وَلِيْ نی 


© © © 


)١(‏ أي: النهج الجميل. 


(؟) استفى إليه: ذهب إليه. 


2 موی ف 

KO N94 

ف 7 2 ميك ات نت 08 , 
مگ اقيق آن العلم لیس أَمْرا انز 


سمو همهت 


4 مدہم جو یں 
ن یکون آمرا اتر اعا 


گا آوَلاء فان اليلمَ مر وَاقِعِنٌ .یراع لایکون وَاقِعِيًا إلا بِمَنْكَا ايراع" . 


)۱( أي: ما ليس فيه إنضمام شيء إلى شيء؛ لايستدعي تحقها في ظرف الاتصاف مطلقاء »بل 
يستدعي ويقتضي ثبوت الموصوف فقطء بحیث لو لاحظه العقل. ٠‏ صح له أن ینتزع منه الصفة 
بمعنی أن يكون مصداق الحمل فيه واحداء كما في #زيةٌ آعمیا؛ فان الوجود فيه هو زیڈ على 
رجه - ح انتزاع الأعمى عنه بأن یقاس بينه وبين البصرء فتجده مسلويًا عنه ثابتا له بالقوة 
نوبي یس عله همست لاه سکم سوت لوجود موسر الخارج ین 

يصح تزع تلك الصفة عن؛ إذ السلب لیس له حا من الوجود الخارجي؛ وإلّما الموجود 
فيه موصوقه وھو منتزعٌ عنه» وکذا الحال في الاتصاف الانتزاعي الذهني ككلية الانسان؟ 
فاه موجودٌ ني الذهن على وجه خاص يصيرٌ مبدأ الانتزاع الكلية» ثم حملها بالاشتقاق. 

(۲) وهو ما یکونْ بوجود الصفة وانضمامها إلى الموصوف بأن يكون الموصوفٌ والصفة فيه 
موجوڈیي بوجوذَيْن» متغايیِْ في ظرف الاتصاف: ويكون الصفة المنضمّة إلى المو صوف؛ 
كالجسم والسراد. فيقتضي هذا الاتصاف الانضمامي تحقق الطرفین - هما الموصوف والصفة 
- في ظرف الاتصاف» إن كان خارج) فقي الخارج» وان كان ذهنا ففي الذهن؛ ضرورة أنَّ 
إنضمام الشيء إلى الشيء لايتحقق بدون وجود المنضمٌ والمنضم إليه» قفي فولنا: «الجسم 
آسو» لاب من وجود الجسم والسواد في الخارج؛ لكونه اتصافه به خار اء وفي خلط الحالة 
الإنجلائية مع الصورة العلمیق ۽ لبڈ من وجودهما في الذهن؛ لکون الاتصاف ذهنا. 

(۳) لن من المقدّرات في موضعه: أن لاتحمّی للانتزاعيات إِلاً بمناشيها. 


و 0 
- 02 و 
لن وت ومیل 


فالجلم حَقِيْقَة مد نا الانیزاع:! لد هیر ۳ تب الإنْكِشَاف الْوَاقِعِيُ . قاق الْكَلَامُ في الك 
المنماء: هل مواق ا أو اا ٥‏ 


بد له م ين ناء لاء ومر إا ان کر وا با كال تا 
| مہ و۶ و 


بدا من بدو فطرّتها؛ 5 إذ دا عنل یایب تفش عنقأ الام ریغ 
الْيْطْلان از یکون عَیْرَمَا رم أن يَكْوْنَ مر الْعَالِهُ؛ لان العام على هد این 


ہت 


۳ یرم به الم اما ا اعا وَذَالِكَ الْعَيْرٌ على هّا ای کال فتَمَيّنَ ایی 
قادن هو تم منم مُنْضَعٌ إلى مَوْصُوْفِهِ - فسا کان أَوْ عَقْلهُ - جرد في الخارج بو بوجود 


ہے و وی و ور 


غَيْرِ مضوفه لا كَمَا ظنَه آضحاب الصورة من أله مَوْجُوْدٌ وود ظِليًا حیث قَالُوا: 
إن الصُوْرَ الْحَاصِلَةَ قي الذّهْنِ وَالْمَوْجُوْهَ الخارچن بهذا الخو و من الُوجُوْدِمْنْحَمِرٌ 


في الْمَقَوْلَاتٍ العشر. قلا مَحَالَة کون الم مد رجا تخت مقولة من الْمَقْوْلاتِ. 


© و © 


)١(‏ فيلزمٌ الدوژ أو التسلسل. 
(۲) هذا السطرٌ بتمامه ساقط من (ب). والصحیح ما في (ا)ء ولهذا أثبتناه. 


2 مود 


موه 


کے اہ تخقیق آن مَکُوْ ۳۴ العلم مَقَوْلَة الْكَيْف] RR‏ 


سوج ف جسم 


هنن یه ریم 
اي فیس بن مقر جر له فعضي سم تنس كم(" وله لیس 
مزع کی نا ولا تن سه إلى الزْمَانِء ولا عَنْ نِه إلَى ما 
یولع ولا عن نة عض ال جر قارب إلى بَمْضِ: ود بشو لی خارج! 


جرد لیم تایه عن لامک زیت تشه سبق ولا مق 
یس من مَقولة این" ولا مِنْ مه مد ولا من و ای ول بر 
الْوَضْع. وین اَم تا ر مْتَحَصْلبالْفْٹلِ, غَيْرُ عير متَجد عیتر کے افر راک 


(۱) لن الجوهر ماهية إذا وجدت كانت لا في موضوع. والعلم ليس كذالك؛ فلايكون جوهراً. 

(1) لن الكمّ ماهية عرضية تقبل القسمة لذاته سواء كانت تلك القسمة وهميةٌ أو إنفكاكيةٌ» 
والكيف لايقتضي القسمة لذاته. فلايكون یکون العلم كمًا. 

(۳) لأنَّ الأين عبارةٌ عن هيئة حاصلة للشيء بسبب حصوله في المکان» والعالم الذي هو النفس 
الناطقة ليس أمرًا ماديا بل هي مجردة عن المادّة كما هو مبرهن في الحکمة فلایتصور فيه 
الآين. 

(4) لأنّه ليس أمراً طيعيًا حتی يتصرّر له الزمان. 

)٥(‏ ما يمكن أن تجتمع أجزائه. 

() أي: لیس على وصف التدريج. 


سشں زاین 
نل را 


كَذَاِكَ فیس من موه «أَنْ بَنْعَ ل۷" ولا من مقولة «أنْ ينفيل“ . ولا موجودٌ في 
ايان مُنحَاز" عَنْ مَوضوعه رود یر جود یش من رُمْرَة لیا الي 
٦‏ مل هه إلا في الْعَفْلِ. یش ٴ مَقرلة الْمُقَافٍءٍ ٍن الْمُضَافَ لَاتَأْصّل لَه في 


سر پا و 


الْدَمْيَانِ9 و فهر و لد من ز مو الْكَبِْ ا عر ضة الْأضَافَةُ ای الْمَخْلْوْم. 
لایر من هَذَا آن ينْدَرِجَ تخت مقرلة المضاف حَقِيقَة کما أن الاب إِنْ كَانَ 


لَه ضاف إلى ان ایکون ین مَقو له الْمُضَافٍ عو مشخ تخت مزمي 


7 


4 ۳ مرا 0 


قَدِ اسان ان الم یه تسار بر عنها ب «5انش» 3 


۹ ۳ 


دات إِضَافَةٍ إلى 

(۱) أي: ليس من مقولة الفعل؛ لأنّه عبارة عن حالة تحصل للشيء بسبب تأثيره في غيره يسيراً 
يسيراً. 

)۲( أي: ليس من مقولة الإنفعال؛ لألّه عبارة عن حالة تحصل للشيء بسبب تأثره عن غيره علي 
سبيل التدريج. ولذا قال الشیخ الرئیس في قاطيغورياس الشفاء: الاولی في التعبیر عن هاتين 
المقولتين أن یقال: «آن یفعل» و(وأن ینفعل٤؛‏ ان الفعل قد يقال عند استكماله أيضاء 
والانفعال يقال لما انتهى إليه الحركةٌ آیض. وأمّا لف «أن یفعل) و«آن بنفعل» فمخصوض 
بالحالة المتجدّدة. 

(۳) أي: ممتاژ. 

(4) لاد الاضافات الحقيقية ليست بموجودة في الخارج بأنفسها عند التحقيق» بل إلا وجوڈھا 
في الخارج بمعتی آن منشأ انتزاعها موجود فيه لکن الاتصاف بہعض الاضافات قدیکون في 
الخارج. 

)٥(‏ لاد المضاف الحقیقی عبارةٌ عن النسبة المتكوّرة» أي: نسبةٌ تعقل بالقیاس إلى نسبة آخری» 
معقولة أيضًا بالقياس إلى الأولى كالأبوّة والبنرّة؛ فإنّها نسبة تعقل بالقياس إلى البنوة» رهي 
آیشّا نسيةٌ تعقل بالقياس إلى الأبرّة وهذا يُسبَّى مضافا حقیقبّاء والذاث المعروضة لهذه 
الاضافة مُضافا مشهوريّاء وقد يطلق المضاف المشهوريٌ على المجموع المرکب منها 
ومن معروضها. وأنتٌ بيرٌ بان العلم لیس بهذه المثابة فليس إضافة وان عرضته. 


بی 52 Ye‏ ار لپ وت وق می 


علوم مايريم مِنَ الأشْیاءِ في الذَّهْنِء عة بو تعلق الْفِغْل ہِمَا قمع یر 
َجده مع وُجُوْدو؛ ان انَحَدَ مَمَ اْمَْلَْم في الْوْجُوي فما آن کون مَوْجُوْديْنِ 
بالات وَهُوَ طهر اما لا جرد عننی مَصْدَرِیٌء یخلت باختلاف الْمُضَافٍ 
او( لو اتا مَوْجُودَيْنِ بالات لَيَكُوْنُ لَهُمَا وُجُوْداً واجداً قطع. 

7 ر مع 


زیون أَحَدُهُمَا مَوْجُوْدا الاب والار مور بالْعَرْض. وا الصُوْرَُ 
هه موجود؛ بوجوقا الظلی بالات فَالْمَوْجُوْدُ بالعزض هي هو الب 
لك الكَنِيّة لاه موجودته مُنْحَارَةعَنِ الْمَْلُوْم _وَهُوَ لور - فلا شخمل يَلْكَ 


وی ل ور 


که علیها» أن مَنَاطَ العمل هر الانّحَادُ فی الرَجْرو. 


© 5 © 


۲ 


)0 لان تود الأمر الانتزاعي وتكثره تابح توسد المنشأ وت 7 

(۲) ولیس مَعْنَاهُ أن وجودا وَاحِدًا ائم بہما لماع قيام العرض الْرّاحِد بمحلین بل معا أن 
لبود لأحَدهمًا بالإصالة وَللآخر بالتبع بأن یکون منتزعا عَنهُ وَلَا شك أن الجزئي هُوٌ 
لمَوْجُود إصالة والأمور الْكُلية سواء كات ذاتية أو عرضية منتزعة عَنهُ على ما ہُو نَحْقِيق 
الْمُتأخْرين. 


بنا 
0 دی 
1 


۱ 0 
[رد العلامة الخيرآبادي ده 7 
على العلامة الفاضل باقر الدّاماد] ۱ 


رَمَا يُقَالُ مِنْ! آن الْحَمْل بَيْنَ لین قد یک ماه“ حُلُوْنُهُمَا في تایه 
ماب الضَّاجِكِ وَالْمْتَعَجِّبٍء الْمَحْمُوْلٍ أَحَدُهُمَا عَلَى الْآحَر؛ لِحُلُرْلِهِمَا في داب 
وَاحِدَة. وَھٰذًا تن هما ایض لأ الصُوْرَة ول كی ان في لس" في 
غَابَةِ الشّقَوْطِ؛ ان لک الَيَْيْنِ في الاب 0 اجب الْحَمْل هم لوجب آن 


تخمل یلك الْكَيْفِيّةُ عَلَى سار مر الفس. گا لشّجَاعَةِ وَغَيْرِهَا. 
راما ما ما استشهد ین َال الضَّاحِكٍ جك والْمتَمَجّبِ یه الضَّاجِكٌ إِنَمَا مُحْمَلُ 
عَلَى أَفْرا َالْمْتَعَجِبء لا عَلَى م مَفْهُوِيه.وَمَلاكُ الْحَمْل انحا معا وُجُوْدا برض 
عَلَى أن حمل يَلْكَ الْكَبْفِيِّة عَلَى الصُررَِ ِتَا ک نون راطا ین لاناق 
وَالْأَوَلُ ریم البطلان» إِذْ عنل الْعبَاوِيٰ على غَيْرِمَابالْمُوَاطَأَ عير عنقول. 
الي يُوْجِبُ كود لصو اِعة؛ ان مایم ُو ما بُحْتلُ عل یلم اليقَاقا. 


کے یئ ۳ 


وَمِنَ الَْجّب الْمُجَاب دمن انين ایکون یلک له مر عَدَ عَنِ الصّوّرِ 


حدم مہ خر 


مَنْ صرح بان ملع الس بیلیها شرمع تضرنجو بن عِلم الاب ایکون 


)١(‏ أي: المناط. 
)٢(‏ راجع: الافق المبين للداماد: ٦۸ء‏ مطبوع بتحقيق حامد ناجي الأصفهان» مركز یژرعشی 
میراث مکتوب. تبران: ۳۹۱ 


0 مهجم 3422580 


روا ر کے 


3 


حضوريا . وَمَا هُوَ ول فَارُوْرَةٍ کیرّث. 

قَالْحَی الق بالاتباع ما حَفَفْنَاهُ من أَنَّ لك الْكَيِْيّة ع غَيْرُ حدم الصُوّرِ 
إِنَّمَا ۾ جي مله بها عل انل با وَكَمَ عله وَهُوَ الاضافه ای مَفْعُوْلِهِ. قان ان 
يُحْجِيُكَ تقد انوا الا لظام رقاب الم أن کلام سیخ الریْس لو 
ی ما دکزتا ححیْث بت يقل في ضل الْمُضَافٍ ین لت السََاء» : إن لیم کب 
یه دا ضَاقة ایازم وَِنْ كان تیم عَلی ما ذَمَبَ یه في فضل 
للم" على أنا كما ول سنا نون ما ین في دي «الشّقَاء نَا لق لِذَالِكَ 
ارون ول م ریما خلق. 


© © © 


() قاطيغورياس الشفاء: ۱/ ۰۱۵ المقالة الثالثت الفصل العاشر. 
(؟) إلهيات الشفاء: ۱/ ۰۱6۰ المقالة الثالثة» الفصل الثامن. 


عم فیا او 


متن الزسالة 


فلث: وَإِذْ قذ تَحَقَّقَتْ أن اسر لت الیل قوي المَنازم. . وهي - جَوْهَرية 


سم ہمہ ہو رر 5 آگا 


كَانَتْ أو عَرْضِيّة ۔ عرص في ان لا بلقت ايده تنخضه وجوه 


عَلَى طَربقّة اليل فظامن وأا عَلَى ول الألفُس؛ ان نجرامر ال لاکٹنل 
هي ییا في الذَّمْنٍ؛! إذ الْوَاحِدُ ب بانعدد ده تشخطه ووجوده. ولا تل الْقَائِمَةُ 
شتا از التَوْعٌ الجوهري لايتعد آفراده امت . وک الْجَوامر اقب ها 
نا .تال وق و تم قذأخاطت بل تنس 

ا گنت ا وی كل کیہ ّى لس | رم رک 
ل را تخل نها تاجيا ال رهي ندا الحا ها وهي راش في 
انس وَإِنْ كَانَتْ بِجَوَاهر ماه کر تی في الان 
ایکون في مرضوع عَلَى ما سلتا يِن عَنِ الرَيئْسٍ. وَالأئڑ عوزص؛ إذ الصورة 


زگ 


عرص في التفس» + لن تقل علهه قن تج نها عتی ین لا في مؤضوع. 
بالجنلّ فلا جزم ہلژزم مد لِثقَذر. وافصی میدن أن صِدْقٌ الْجَزْمَر 
عَلَى ما تَحْتَة مخلّف. فَوِنَ الجوامر ما يدق هُو عليه صِدْقا دا فَحَسْبُ! وهي 
مقر لانها. ومنها: ما حمل هو عَلَيْهِ صذت) ارفا آیض برب ازع وهی 
رم و رگاس 1 مق مره ۳ ا ویر رو وا اَم ام ےھ 
موجوداتها. فا ولی جَوامِر دق لُجَرَامِر عَلَيْهَا صِدْ ذاتياء واعراض تصدق 
عرص عَلیها مُتَعَارَفا. وَعَلَى هذًا فَليْحْمَل لمات مُعَاشِرِيْنِ. 


2 


و شرح العَجَالة 
۱ تق العامة انخیرآبایخ 


۱ 1 مصذاق الْمغلوم هُوَ الصَورة الْعلميّةٌ] 


58 آن ا أذ شر الا من الْأَشْيَاءِ ۽ في لدان یت هي الْإدْرَاكَاتٌ وَالْعِلُمُ 
لقث یل رم .وياب يض - فِي أن لك الصُوّرَ لَيْسَتْ مِمًا 
لَابَكرْنْ له مَدْعَل في نت تحَقَق الإدْرَاكِءٍ ل HESE‏ حمق دونها. 

7 الظّاهر افطری" آن کت کے صِنَهَ ذَاتَ ضَاْة - تما یَنتذعن 
تفه نحق موصوفه - أغني: الْعَالِمَ ‏ وَتَحَقق ما شاف هر إِلَیْه - آغنی: الْمَعْلُوْمَ 
پیوس مس قلس رجہ على أذ 


مره و :ےر 


و 


اضافت كَاشِمَهُ مه لاء 09210+ ویس هر از زو في انا قد 
نم للم الم بای فَالْمَعْنُوْمُ هي الْآنارُ الْمَوْجُوْدَةُ في الذَهْنِ. 


پت 


)١(‏ آي: الحاجة. 
(؟) أي: حالات إدراكيّة وهي مصداق العلمء وأمّا مصداق الصُورۃ فهو وجود الصّورة العلمية. 
(۳( أي: البديهي. 


22 رهجم ا 


5 و 
+ 


أا مَاهِيَاتهَا من حَيْتُ مي مي. فلا وُجْزْة لها بهذا لاغتار إلا في بحاظ 
الْعَقْل ‏ آغني: اللّحَاظ الذي هُوَ رف الْخَلْطِ وَاللَِْيَة لایکون نماث رای 
ا یل وها ايار وَقَد سب ذَالِكَ. 

ن المنلوع لاد أنيَكُوْنَ موجودافي تنس الأئر تم آن کون 
مَوجُوداً في الْأَعْيَانٍ وَهُوَ ظَاهِرٌ ابطلان؛ فان الْمَوْجُوْدَ الْحَارِچی اعلق الم به 
یه( ولا لآيثقى بانتقاءی او یک مَوْجُوْداً في الأذْمَانِ وَالْمَوْجُوْدُ في الأذْمَانِ 
هي الصو الْحَاصِلَة هي المَخلوعاث. مذ مق أن الصُرّرٌالْقَائِمَة لمعلا 


وهو الْمُدعی۔ 


۳ ار 0 
ویعبارة اخری: 
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(۱) لأنَّ الموجود الخارجي معلومٌ بالعرض؛ لاله ثبت أنَّ وجود ماهية المعلوم في الذهن 
وانکشافها بنفسها لمروض تشخصاتٍ ذهنية» كاف له ولايحتاج إلى مبدأ آخر له» راجع إلى 
حاشية العلامة میرزاهد الهروي على الرسالة القطبية مع حواشي علماء الهند: ٦٦ء‏ حاشية 
مولانا فضل حى الخي رآبادي على شرح السلّم للقاضي مبارك: ۲۰. 


کو ون 


[إيطالٌ مذهب جمهور الحكماء في المعلوم) ` ١١‏ 


وما بی إلى بَعْض الْأَوْهَام مِنَ الق بى الخصول وَالْیام: «بأن السنء مِنْ 
َيب اخضول لش وین يت یاب له تسیل خت إن الخُسُزل في 
امن ان ینعی تخو الْحْصُوْلٍ في الزَّمَانٍ والْمَکَانِ فسَیأی ما بط إِنْ اء 
اله تعَالَىء ینعی تخوٍ خلول الْأعْرَاضٍ في موضوعانها فَهُوَ ایام" وَالْمَرْقُ 
ن اقام رن حول به أن اقام ار عن جرد الْأَضْلِيَء وَالْحْصُوْلَ عن 
الْوجُوْدِ الل عير مُجْد؛ لأنّ الخاصل ین ال في له انر وَاحد كَمَا 
یهد الضَُرُورَةُ ار مَوْجُوْدٌ ظِلِيٌ ‏ لامحالة ‏ وَلَاحَظٌ له من جرد الْأَضْلِيَ 
هو الْحَاصِلُ في الذّمْنِء الا فیه. فیس قَائِما بالدهن". 


(۱) لن وجود الصورة العلمیة نی الذهن هو الحلول فيه» والقيام به كما ذکره المصتّت قدس 
سرّه. ولیس لها في الذهن وجودان: يسمّى أحدّهما بالحصول والآخر بالقيام حتی یکون 
الم و جود بأحدهما معلرم؛ والموجود بالوجود الآخر علما. 

۲( أي: لو سلم أن وجود الصورة العلمية واحد لكل له اعتبارین: الارّل: اعتبارألّه ظل للوجود 
العينيئ» والثاني: اعتبارالّہ قيامُ صفة بالذهن. ووجوده بهذا الاعتبار وجوذ أصليٌ فهي من حيث 
تھا موجودةٌ بالنحوالاول معلوعٌاء ومن حيث أنَّها مرجودةٌ بالنحو الثاني «علمٌه. 

(۳) على أن هذا المذهب مبنيٌ على التغاير الاعتباري الذي يتَاحُرٌ عن تحقق مصداق العلم 
الاعتبارات التابعة تلملاحظة. 


ROI: 22‏ ار 


ور اضطَلح ٍطلاق لیام عَلَى الو جو ہی بد یچ یت 
الأثر بالاخن؛ فان کون الاثر الراحد مَوْجُوْدًا بالوجودین: طلی وَأَضْلِئ غَيْرُ مفقول 
عَلَى اد كَوْنَ الحاصل في الڈّھْن من حیث الام ہو یلت معا بط نیما سلّت. 
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2 وو ہج AD‏ 
رب( ه20 


| الأشياء بأشباحها حَق حَقَیْق بِالقَبَوْلِ] 


efe 


إا مور داك ول َلك الصُوّدُ الْمَعْلُوْمَةُ الْمَوْجُوْدَة في الاذهان - سَوَاءٌ 
كَانتْ ماحد من الجَوامر ا كَانتْ مأَحُوَدة عن الغراض -آغراش حال في ال 
از عَلَى مَذعب این قَالُوَا: لْحَاصِل في الذحْنِ مر مر شخ بخ ای لا لہ فَفَِامرٌ لا 
اشکال فیہ؛ لان الأشبّح را مکی( لدَوّات لب حَالٌَ فی الْمَوْضوْعَاتِ 


۳ ہو 2 سر سر و لئ ہےر 9007 225 دی 
أَعِْي: ان سَوَاء كَانَتْ أَشْبَاحَ الجرامي أو بح الْأعْرَاض 7" 


)١(‏ أي: مشاببة. 

(۷) فلايلزم على هذاء إشكال الشيخ الرئيس الذي أورده في إلهيات الشفاء: ۱/ ۰۱8۰ من أنَّ 
الجواهر إذا تحصل صورها في الذهن تکون متحدة بحسب الماهية؛ بنا على إنحفاظ الماهيات 
ذمن) وخارجًا. ولانحتاج سین إلى التكلّفات الباردة التي ظهرت في إجابة عن هذا الإشكال 
العويص كما لايخفى على من راجع حواشي العلامة مير زاهد الهروي على الرسالة القطبية: 
۱ وحواشي العلامة مير زاهد الهرويٌ على الأمور العامّة من شرح المواقف: ۰۱۵۵ ولهذا 
تجد نقول العلماء ء المهرة هم يصرحون في زبرهم بحقيّة حصول الأشياء بأشباحهاء فمنها: 
ما قله الشيخ الحسن العطار قدس سر فی حواشي شرح التهذيب للخييصي! (ص: CEA‏ 
وبهذا التحقيق بلحل کید من الاشکالات: كال شكال بان الأشياء حاصلة في الذهن بأنفسهاء 
فيجبٌ أن يكون العلم بالجوهر جوهرٌء أو بالكمٌ كمّاء وبالكيف کیفا وهكذا... إلخ. ومنها 
ما قاله المحقّق المظلومٌ الإمام أحمد رضا الماتريدي - رحمه الله تعالى ‏ في «أنوار المتّان 
في توحيد القرآن» (ص: ۱5): «رالحق حول الْأَشْيَاءِ باشبااجها لا بانشیها». ومنها ما قاله 
أفضل المتأخرين الشیخ إسماعيل الكلنبوي قدس سره ني «حواشي شرح العقائد العضدية = 


e 9‏ 
[الردٌ على القائلين بانتقال الشخص گ4 


2 


الخارجيْ بعينه في الذهن مع تث تشخصہ تشخصہ الخارجي] ۱ 
أ ا 
وما عَلَی مَذغب الذَّاعِييْنَ إِلَى ن ال شیاء حَاصِلة یا فِي الْذْمَانِفَالئر قد 
تاذ من هو لآء”' مَنْ ظَنّ أن الشخص لعي ييل إِلی ال" وان الْمَوْجْوْةَ 
فِي الذَهْن لَايعَايرٌ الْمَوْجُوْدَ في الْعَيْن شخص فکَیّف یکون الْحَاصل من الْجَوَایر 
في الذّهْنِ عَرْضا؟. 
َليَدلَمْ: اَن الْجَوْهَرَ الم یل في نبا ِي كد كَذَالِكَ: اما لاملا 
۳۹۳ د بالْعَدَو“ اعدد وجوده؛ 3 ذَالِكَ الْوَاحِدَ د اعد نو ل الوجودیر 


نی الحو وان وُجة بکتنهتا لزع ول الحایز". 


= للدوّاني: (صی: ۷۵): وأنت قد عرفت فیما ساف أنَّ لپزلاء المتکلمین أن یقولوا: لم يقم 
برهانْ على أن الحاصل في الأذهان أنفس ماهيات الأشياء لا آشباحها وأمثالها... إلخ. 

)١(‏ أي: الحكماء المشائية القائلين بحصول الأشياء بأنفسها. 

(؟) والوجوڈ الذهني یعرضه فعلمه هو ذالك الشخص الحاصل في الذهن من حيث آنه قات بء 
ومعلوم ذالك العلم هو الشخص مع عزل النظر عمًّا عرضه من الوجود الذهني. 

(۳) ومفادُ الواحد بالعدد هو مفادُ الجزئئ الحقیقی؛ وهو لايتحمّلُ للصدق على الكثيرين» 
فلا يتعدد. 

)٤(‏ لأنَّ الواحدانية العدديّة قد تحت بأحدهما فلا حاجة إلى الآخر. 

)٥(‏ لأنَّ الوجود الأول للواحد كاف لثبوت حقیقتہء فلو احتاج إلى الآخر للتقويم والتحصيل لزم 
التحصيل الحاصل كما لایخفی على العاقل. 


202 ی 


راما تزیا؛ فلن الْوُجُوْدَ مخ مُسَاوِقَانِ بل مُتّحِدَان" عَلَى ما له 
یڈ عد وجو مسرم تعدو الخصء هو عي هنتخ 
تحص واجد مُْتَحِيْل؛ 0-77 ] هُوَمَا ید الامیَاز عَنْ جوم الأغيار لزع 


تَحْصِيْل لْحَاصِ ل ؛ لد لانييا حَصَل با خص الأول أيه ول قلایکزن تشخصا. 


ماه ان ويُه اه م وود مخت بالعزارض الْخَارِجيّة. ولو كَانَتْ 
هي بِعَيِْهًا مَوجودة في الذّمْنِء یر عَنْهَا أَحْكَامُهًا یرت ليها اَنَارمَا و لاتصدر 
تلك عه ولا تنب هی عليه ونه مُحَال“. 
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)۱( أن تشخص لیس أمرازائاًعلی الماھیةہ بل هو عينها عند التحقیق؛ ۰ فلهذا تسمعهم یقولون: 
إل الوجود والتشخّص مسارقان. 

)۲ لا ترتب الآثاروعدمه من لوازم الوجود الخارجي والذهنيء وانتفاء اللوازم تدل على انتفاء 
الملزومات» فیلزم انتفاء الوجودين. 


< [تكملة تحقیق العلامة 
۱ فضل حق الخیرآبادی) 


الق أنَّ الط ضررري. ایشا خا ی تَجَدُم ای زو ار 
وَالْقيْل. مذ بَانَ أن الْمَوْجُوْدَ في امن یس هُوَ عيب الْمَوْجُوة في الْأعْيَانٍ خی 
رن الود الذَّْييّهُ الم حودة عَن الجوام جَوَامِر امه بآنشیها. ویس ارتیم 
في الذَّمْنٍ جَوَامِر حى تَكُوْنُ الصُّوَرُ الذي المَأَحَوْدَةُ ء عَنِ الْجَوَامِرِ جواهر قَائِمَةٌ 
بانشیها. ویس الْحْرْتيِمٌ فی اللّھن جراهر ار كو ماله ار لب وان 
الجَوَامِرَ مسار كة ها في قیالع یو باه بتزشوع ماه کان 
الْجَرَامر لین النَوعَ الْجَوْهَرِيّ اَعَد أفراذة إلا ب بيه گاخلاف اناتب 
تشک ولا عبت زیم تخر ند لا محال تیم فی اف یناجیرال 
لا آتازها الْمُحَاكِيُ لها قهي آغزاش في ان رَهُوَ المَطْلُوْبُ. 
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0( لا کون الماهية لاني موضوع من مقتضی طبيعة الجرهر: ومقتضم الطبيعة الواحدة لايتخلف. 


وک مر دعم عمال یم 
8و هن 
ترذ العلامة فضل حق الخیرآبادق 4 


۲ 
0 


على جواب العلامة علاء الذّين القوشجي"] 


سق هاج ممت 


ام آن بَعْضَهُمْ دموا ای أن وُجُوْدَ الصوْرَةِ في للع لیس عَلَى َو وُجُوْدٍ 
الْعَرْضٍ في موضوعه بل عَلَى مُقَاكلَة جرد الشَّيْءِ في الرَمَانِ وَالْمَكَانِ لانمل 
الْجَوَامِرٌ أَعْرّاضا في الْأَذْمَانِ وَتَدَرّْوَ بذاک إِلَى لو شكْرْكِ مُرضث في ال جرد 
لین رم گن الذَهْنِ کارا وبادا َقیام الحرازة الکو با ُصَوَرُُمَا إلى 
دك َقَانُوَا: ما ان الزّمَانَ لصف بهمَامَع وَجودممَا فيه فَكَذًَا ال 


یس سوت و 


رها ما يُمْجِبِْن؛ أا رل + ان مایق الْمَرْضِيةَ كَمَاهِيّةِ الْحَرَارَةِ والْبَدُؤْدَق 


كوه ہے سے ےس 


وَالْأمُور الاعیباربُة ۳ ا تأصل لها في الْأَعْيَانِ دا وُحَدَتْ في الْأَدْمَانِ: اما أن 


(۱) هو علاء الدين» علي بن محمّد القوشچي: ولد العلامة عام ۱۰۳ في مدينة سمرقند هو 
أحد أثمّة عصره في الکلام والهيتة والریاضیات» لعلو کعبه في العلوم العقلية لقبه البعض ب 
#حكيم أهل السنة» والقوشجي كلمة تركية بمعنی «حافظ الطیر؟ ومن تصانیفه: شرح التجرید 
للطوسي: وله أيضًا: الرسالة المحمّدية في الحساب: والرسالة الفتحية في الهيتة, وحاشية 
على أوائل شرح الکشاف للتفتازاني» حاشية على شرح السمرقندي على الرسالة العضدية» 
وتوفی ۸۷۹ءء ودفن نی جوار الصحابي أبي أيوب الأنصاريّ رضي الله تعالى عنه. 

(؟) راجع: شرح التجريد الجديد للقوشجي مع حواشي العلامة الدرّانى: ۱۳۰ وتعدٌۃ 
لیرد على جراب الفاضل القوشج: الفاضل الحسن الجلبي في حاشية شرح المواقف: 
۲/ ۲ وأشار إليه العامة عبد الحكيم السيالكوتي أيض) في حراشيه علیه: ۲ ۔ 


رید ای زیلپ وت نیو ای ماو 


کرد وُجُوْدُمَا فيه تخر وجو انشّیء في الزَّمَانِ فلا یکون الذَهْنْ مَحل له کا 
مُحَاله ان کون قَائِمَةٌ نها لا بعزشزع وین رل الب : أنه كَمَاأَنَ الْجَوَاهِرَ 


ہے ےن و 


لالب في الدَّمْنٍ آغراضت كَذَالِكَ الْأَعْرَاض لالب فیه جَوَامِز أو يَكْوْنَ عَلَى تخر 


۹ 


دُجُوْدِ الْعَرْض في الْمَوْضْوْعء فَالْفِطرَةً! تیم وَالْمَرِيْحَة َة ال تیم له الاوز 
سن ہہ مر انم و و 0 و و رو 


لاتقرق یی و جرد الأغراض في الذهن وَبَئْنَ وود الْجَوَامر فيه بن یکون وُجُوُْ 
الأغْرَاض فيه على تخو وُجُوْدِمَا في الزَّمَادِ بَل الْوِجْدَانُ الصّحِبْحُ قاض بأَنھُمَا 
يَرْتَضِعَانٍ مِن تي اجد. 1 

وذ لاح ما دور سوط ما حَارَل بو من کف الب لا رة على الْوُجُوْد ال 
إِذْوجُوْد الْحَرَارَۃ وَالْبَرْوْدَةِ في هن لَايْمْكِنُ أن يَكُوْنَ عَلَى تخر وُجُوْد الاو في 
مان بل لا مُحَالَة تک عَلَى تو وجو امرض في مزضوعه عرد الإشْكال» 
وَلَایَمُوْڈھٰذا الْجَوَاتُ. 


زک 
و آمّا 


سے سر مر 


گا اء فلا الْْجَوَامِر امه لاتقل بأغيَانهَا إلى نان" فلج في 


ان لا ال الْمُحَاكِيَة لها القایمه هه تمه هبل مدوب الاذمان 
او عَاولَة رم خدوّث جواهر لَامتََامِيَة بلَاسَبْقٍ ماو وهو خلف مُحال عندهم. 


گا ثَالِنَا؛ اکن الْعَقْلَ يَسْمَطِيِمْ أن يَكُوْنَ الْمَامِيَةُ الْمَلَوْحَظَهُ بهذا الاغیاب 
رہ رما ےھ ۔ 


مجو في الذَّهْنِء مُجَرَمَة عَن الَْوَارِض الْمُشَخّصَةٍ رم وجو الْمَاميَة المجَردة 


(۱) لأنَّ الحرارة والبرودة الموجودتین في الزمان لایتصف ببما ار ماه بل الموصوف ہما هو 
الجوهر الموجود نی الزمان» فلایکون الذهنٌ محل له كما أنَّ الزمان لیس محل له. 

(؟) لأنَّ مقتضيات الطبائع الكلية لاتتخلّف أبداً. 

(۳) لأن الواحد بالعدد لایتعدد. 


واه 


ےھ سے e‏ مت PS‏ ووو 2 

َو خلت بل يكونَ نویه ملظ رها الافیار عترزضا لتَشَخْصَاتٍ 
یر ملاحظة مَعَهُ اي الْمَادَة َون دا قَوْلاً بما يقل عَنْ بَعْض الْأَقْدَميْنَ 
ی ح هو جد يكل تزع مَادِي» قر اي مه ورد مجر د ای 


۳ 


وله کم ال و اك الول في مق 
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(۱) هو الحكيم المعروف لایخنی أنَّ أرّل من قال هذا القول أي: بوجود المثال الذي هو ماهية 
مجردة؛ في الخارج» هو الحکیم شنوشوا؛ وتبعه سفراط وتلميذه أفلاطون» ومات سقراط في 
مدة قليلة» وبقی أفلاطون مدة مديدة؛ فلذا قد ینسب إليه كما في عامة الکتب» ویقال له المثل 
الافلاطونية آیضا. واستدل عليه بأنٌ الانسان من حيث هو هو یقبل الصفات المتقابل وال 
لما عرضت له وکل قابل موجوثٌ فالانسانْ المجدّد موجود فيه أنَّ القائل هو الانسان من 
حيث هو هو لا الانسان المجرّدء وکیف تکون الماهية المجردة موجودتّ وال لاکتنفت 
بالوجود فتصیر مخلوطة وهو خلف. 

)٢(‏ کزید وعمرو وبکر وغیرهم. 

(۳) بهذا يعلم أنه لم یرد الماهية المطلقة؛ لألّها نفس النوع لا فردٌ منه. 

(4) أي: مجرّدُ عن جميع العرارض» سوى الوجود. 

)٥(‏ لأنَّ التغيّر والتبدّل من لواحق المادّة» وقد فرض تجرّده عن جميع العوارض. 

)٦(‏ راجع: شرح المواقف للسيّد: ۳/ لا شرح المقاصد للتفتازاني: ۱/ ۰۲۳۰۰-۲۲۰ حواشي 
مولانا إسماعيل الكلنبوي على شرح العقائد للدوّاني: ۲/ ١۹۔‏ 


ہے ارد العلامة الخيرآبادي کہ 


۱ على هذهب السید الصدر الشيرازي] ۱ 
أ 


وَعِنْ ههتا سقَط مارم بعش ال مسفن العتصوفین من آن الس یس تالا 
بالْقیّاس إلى الصُوّرِ الَف مَأ الْمَحَلٌ بالقیاس إِلَى ما عل یو بل شانه بها ان 
المع بالیس إلى الْمُبْدَعَاتٍ. لس تیم ۶ الضوَر نك ة من تا یه 


> ھا رھ 


قَصسُوَر الجَوامر جَوَامِڑ. 
وَجْه انشقوط اَن صُوَر الجرامر - وَإِنْ گات جرامز عَلَى هَذَا لديل لكِنَّ 
صُوَر ال خراض أَيْض] جراهز بقیایها أنشیها عَلی مَاتَوَمَمَۂ ممه ورم هرب لصو 
العَْضِيةِ لیس هن من نرم عَرْضِيّة اور اجره علی نيك لور لا 
بانفمها: إِنا قَدیمة م رم آن کون انز تین" تع حدر مها می 
۔ اؤ اون يلرم دنه بلا سَبْقٍ مَاکو۳. یل یآ ول ور 
الصّوْرَةٍ ما آن يرن خضوریّه وَهْوَ عبر متنقول؛ لان الم الْحُضُوْرِيَّ محصور ذ 


عِلْم الشَّيْءِ بنَفْسِهه وَعِلوہ بتنیه٩.‏ وَعِلْمُهُ لك الصورة وی تی تس 


لها ور امد بَقَى ان رن منازلا ها نك أن كر نش جاک 


(۱) أي: توجد الصُور بنفسه. 

(1) لتحقق السنخية بین العلّة والمعلوم. 

(۳) لأنَّ الابداع عبارةٌ عن إيجاد الشيء بغير الما سواء کان على مثال سابق أر لا 
(4) أي: بنعته الثبوي فقط 


لما حمق اك جاعل کل ی ہُو الله تعالی - جل شأنه وَتَعَالَتْ کبریاه - شون 
57 ہہ" رت تر 
ةا 


7 زم بای لاد بان رأ سایق و را دون و 


کرد حصُوْليًا کون یلک السُوَر ور أََرُ: إا أن تون مرتيعة في 
لس حال ها وَدَالِكَ مر الْمَطْلُوْبُ - از كَائِمَة لها َالكَلَامْ في يَلِكَ. 

بالق نها اكلام مجزافع" تَمَبَ له ها القَائِلُ من دون آن تَعَبَهَهُ شْبْهَة 
قَضْلاَعَنْ حُجّقِ فَالإِعْرَاض عَنْهُ أؤلى من الاغراض عَلَيهِ - والله 8 عم بالصٌوّاب فَقَدُ 
تَلَخصَ إِذَنْ أن از الْجَوَاهِر له حَالةٌ في امن اعرا فِيهًا. وَهُذَا في الْجَرَاهِرِ 
الْمَادِيّهَ ظَاهٌ. 
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)0( إعلم أنَّ مذهب الفلاسفة مشهرژ؛ هو اسنا التأثير إلى الوسائط كإسناد التأثير في بعض العقول 
إلى بعض؛ وفي جميع الحوادث العنصرية؛ أو بعضها إلى العقل العاشر» والبعض الآخر إلى 
الطيائع. وتحقيقا هو إسنادٌ التأثير في الكل إلى الواجب تعائى؛ وتلك الوسائط من العقول 
والطبائع بمنزلة الشرائط والآلات المعهودة عندناء وهي التي نحتاج إليها في أعمالناء وربّما 
يكون تلك الشرائط والآلات ممّا یتوقف عليه سهولة العمل لا نفس العمل. فمجرد کونہا 
بمنزلة تلك الشرائط والآلات لم يلرم كونها موقوفا عليه لنفس التأثير» وقد صرّح به الشيخ 
ریس في الشفاء أيض) لكنهم لايتكرون اتف على الوسائط فلايلزم منه ما ألزم. 

(۲) أي: انتقاشي؛ وما هو إلا حصوليٌ. 

(۳) راجع: الحكمة المتعالية في الأسفار العقلية الأربعة: ۸/ ٠١١‏ . 

4 أي: کلام بغير تبصّرٍ ولا رو 


RO 00 


]2 تتنقیق تقزر مز 


رما یه يَنْتَة الأمڑ في الْجَوَاهِرٍ الْمُجَرَّدَةٍ مدمه عر عَنِ الْمَوَادٌ . ود ینان 
تلایا جَوَامِڑ امه یه راد اها لاحات توراه ی نة 
قذ راتوا عَلَى أن الْجَوَاهِرَ الْمُجَرَّدَةَ بدانها لعقل انها" فيكو محقولة تفه 
بلا تغایر ” اضلافهو هر مَمة جا يكن عزض؛ . وه فَایڈ؛ إن الْجَرَامرَ 
مجر نوک بتخوین؛ لها مرکا ايها اها مرکا بجواجر أَر غیر 
کر کی با ہے ولب ا يآ ی ۳ 
اغتبّاراً. وَكَكَامْنَا لیس في هذین التخوین من مره نما الكَلَامُ نیما زد ذَا عَم 
عَيْرَهَا“؛ لَه إذا عقلها غيرها کاس فَديتَممل فان لك الْجَرَامِرِ؛ ما 


3 


آرلا: 


(۱) کالعقول والتفوس القلكية وغیرهما؛ فاتہا مجرّدة عن المادة المستلزمة لحدوئهم على ما 
ذهب إليه القلاسفة. 

(۷) لأنَّ المعلوم في العلم الحضوريّ عين العالم. 

(۳) أي: الاتحاد في المفهوم وأمّا التغاير الاعتباري فهو يتحقن في المصاديق لا في المفاهيم 
كما حمَّقَه العلامة مير زاهد الهرويٌ قدس سره ويؤيّده الكلام الوافع في التعليقات للشيخ 
الرئیس» خلاف) للفاضل حبیب الله مرزا جان والمحقق الطوسی؛ فإنّهما قائلان بالتغاير 
الاعتباري في أصل المفهرم آیشا. راجم للتفصیل: حاشية العامة ميرزاهد الهرويّ على 
الرسالة القطبية: ۲۰. 

)٤(‏ أي: ذرات الجواهر. 


ALES ۱ AY 
ا عر خسن لے‎ O 
لما عرفت من اَن الْوَاحِدٌ بالْعَدد د لایتکٹر أَنْحَاءُ وجوده وَنشخْصه.‎ 

راا تانیا: ها ز تَمنْلّتْ في التفْسِ نها لت ال قد آحاطّث بگُل 
شم جم لاد حصت وا تاعوی سور حون الأياو؟ ان لجراور اه 
یجہت عَلَى تِلْكَ الس تن في الأزض. وَلاً في 
الما فتکون ن تحور آشیّاء لاتتناهي في زمان متناو" 


تأكاقلك تان 2 هد بگُل شَيءِ؛ لا کل شَيْءٍ حاصل 
هلق فجن ر الْمْجَرّهُ رتسم یه في تس ماه 
یك الس ذ هه ۳ ث باذ اشْهَدَتْ ت بک كَتبقَى وس الْأحَر مَحْرُوْمَةٌ عَنْ 
لاکشا اه إذ امد حدما قله إِذْ قد شهدت لها موس گا۔ ماظن من «آن 
ی واجدا ِالْعَدَدِيَجوْرُ نیون مُنطبقا في محال کیروه فباطل کَمَا لایختی 


ما رَابِع)؛ له تو كَانَ الْجَوْهَرٌ ر الْمْجَرَّدْبِعَيْيه حَاصِلاً فی الَس لَكَانَ حاون 
یذ سول في اي لَامَحَالَة کاد دث. وَاللَازِمبَاطِل"' فیکون الحاصل منه أثراً 
اس بالفس عَرْض) فِيْهَاء ولا لَحَصَل فيه مال الم تقس الْمُشَارِكُلَهُ في نَوْعِهء 


)١(‏ لال المقرر عند الفلاسفة أن العلم التفصیلی الذي هو عين ما أوجده في الخارج فله أربع 
مراتب: الأولى: ما يعبربالقلم عند الشرع» وبالعقل عند الفلاسفةء فالقلم والعقل يو جد فيه 
جميع علوم الموجودات كلهاء وهو حاضر عند الله تعالى. راجع للتفصيل: حواشي مير زاهد 
الهرون على الرسالة: ۱۷. 

(؟) استحالثه على حدوث النفس ظاهرت وأا على تقدير ِدَمِها فهو أيضًا غير معقول؛ لأنَّ زمان 
إدراك النفس أيضًا متناو فلايسمنٌ قدمّها ولايغني من جوع. 

(۳) لا مفاد العينية في المتحدين يقتضي أن یوجد فيه جميع ما يوجد في الآخر. 

(4) لأنَّ الجوهر المجرّد قديم عندهم. 


¥ 
12 


ری را 


از 


تا ی 


و( 


3 
ر خر 


و لاسییل إلى خصوله بعیته یرم آن یمد راڈ 2 الْجَوْمَرِيٌ المنارق» 
رَعوَبَاطِلٌ؛ ما تر في محلو" م نآ نراد تزع جوري این یعس 
اختلاقاتٍ استندادات الْمَحَالِ وَالْمَادة. وَالْجَرَاهِرٌ الْمُجَرّدَ 5 مرن اراس 
الْمَادة. قد اشا من هدا کله: أن انجواهر الْمَامْيةَ وَالْجْجََدَةٌ سَوَايِبَةً في أن 
مریم مِنْهَا في الأّمْنْ لَيْسَتْ آغیانه. ولا آمالَهَا لاه نها المشار 
یا في انحقایی بَل نما الْحَاصِلٌ مها في الأنْمَانِ مامیاتها الله من ارما 


الْمُحَاكيَة" لها 
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)١(‏ راجع: الحكمة المتعالية في الأسقار الأربعة العقلية: ۱/ ٤٦ء‏ ۰4۷ كتاب المشاعر للصدر 


الشيرازي: ۱۲۰ 
(؟) أي: المشابهة لها. 


2 ا یا ا مت 

2 ...۵۸د سی ف ی 

7 

KO 

بیان الفزق بَيْنَ تعقل ٦‏ 
7 الْجُواهز الْمُجَرّدَةَ وَالْمَادَيّة] 


تو وچ وت 


5 
2 ۳۹ سے 


ولا فرق ین لین بن أ ج رت مہہ 
في أضل اط وا تَطيْرا - ليختا في تَحَقلهَا إلى تَجْريْدَاتِ یراب 


مت 


هوْلای بِخِلَافٍ الْمَادِيه إِذ ایتالها مره عَقْلِيّةٌ مَادْيَةُ هذاء بل یلها رل اأ © 


ِ0 يقل إِلَى الْحَيّال”» َ‫ و مور معد فری انك إلى ان 
صر ول صر 


EE‏ مر الجواهر الْمُرَْسِمَةٍ َة في الْأَذْمَانٍ مُحَاكِيَة لهاه وهی آعْرَاص 
یو 


ا ِي في النَمْسِء وَإِنْ كَانَتْ بجرامر حَقَائتِهًا جَوَامِر بِمَعتّی أن من حَقَا إا وُحَدَتْ 
في العا ن ايكون في مزضوع عَلَى ما ناه این عَن الشيْح الرَیِس. 


(۱) وهي قوة مودعة في مقدم البطن الاوّل من الدماغء يجتمع فیھا صور المحسوسات بالحواس 
الظاهرة بِالتأدّي إليهاء فیطالم النفسٌ صوزها فيها. 

(۲) أي: تجرّدها عن العوارض الخارجية الشخصية. 

(۳) وهي قوة مرت في آخر التجویف المقدم من الدماغ» وهي خزانة للضور المدركة للح 
المشترك» حافظة للصّور المنطبعة فیه. وذالك؛ لاه لو لم تكن تلك القوةٌ لاختلٌ نظام العالّم» 
فا إذا أبصرنا الشيء ثانيّاء فلو لم نعرف أنه هو المبصّر رل ما حصل التمیرُ بين الضارٌ 
والتافم» والصديق والعدرّء والخيال مغايرٌ للحس المشترك؛ لا الحافظ غير قابل كما هو 
مبرهن في الحكمة. ۱ 


0 07 

00 

[تکخیص كلام الشيخ 3 و 
الرئيس في المسئلة هذه] 


مگ مقس مرگ وی لهي mr‏ کے٠‏ لأ سوه لكيه ےکر وله 
وخلاصه مَا حَققه في موضع من تصانیفه كصدر الْمَقَالةِ الثالئة من فاطيغوريّاس 
7 ر٠‏ 9ے کے e‏ 5 کر 3 ۳ : ٠‏ 0 چ ص 
الشْمّای وَالْقَلْسَفَةِ الأؤلى من مُخْتَصَرِہ الْمْسَمّى ب عون الجکمة وَفِي الْمَقَالَة 
یس بب و عم ا ef,‏ 
الثايِیَة من الهیّاب الشفای وَآخِرٌ النمط الرّابع من کتاب الإِشَارَاتِ'"': أن الجوهر 

کوے مر ره و لدع کپ . رگد gg?‏ مدص مش لیهست 
لیس هُوَ الْمَوْجُوْدُ بالهئل لا في مرضوع؛ إذ قد یلم جَوْحَرِيَّةُ الشّيْءِ وَلَايَعَرَض 

7 م نیم اھر مور ہے مو مره 4 و ص1 
الدهن لو جوده. وَآَبْضا؛ فان الجَوهر جَوْمَرٌ لِمَا تحتف فلایکون مُشککا بخلافِ 


بر کو ب٦‏ م کہ 2 3 , رل ۳4 a‏ ۳ روي *٭* بو 
وَأَيْضَا؛ فان کون الشئء مَرَجَودا معلل بالجاعل وکون الشئء جوهراء غير 
شم ضقن انعرجوة في مزضزع یش جنس لاب المَرضِية. مكيف 
يَصِيْرُ الْمَوْجُوْدُ لا في موضوع جنا لِمَيْء؛ إذ نصا مى سلیي لیر عَْر 


ال جُو+ قان مَقوْلَ بِالتَشْكِيْكِ؛ از الْمَبَاوِي أَفَدم ین ات الْمَبَادِئ في الم وجَووهٍ ۳. 


(۱) راجع: عیون الحکمة: ۸۷ء وهو مت مختصل صلفه الشیخ الرئیس في علم الحکمة: جامع 
لجمیم المباحث المنطقیات. والطبعیّات والالهیات» وطبعه دار القلم بيروت - لبنان وقد 
شرحه شر خا حافلاً جامقاء الإمام الفخر الرّازيّ قدس سره في ثلاثة أجزاء. طبع الشرح موسسة 
الصادق إیران - طهران. 

)۲ راجع: الاشارات والتنبيهات مع شرح الامام الرّازي: ۱/ ۰۲۱۳ 

(۳) وهو الحقٌء راجع للتفصیل إلى: شرح المقاصد للتفتازای: ۱/ ۰۱۸۱ الجواهر الغالية في 
الحکمة المتعالية للفاضل عبد الحق الخیرآبادي: ۰۱۱ حاشية الكلنبوي على شرح الجلال 
الدوان: ۱/ ۳۷۰. 


اعقوم مُعَرّماء بل الْجَوْمَرِيُّ مَاهِيَةٌ مِنْ ها إِذًا وُحِدَتْ في الْأَعْيّانٍ أن یقرم لا في 
مرضوع. 

ها الْمَعْنَى صایق عَلَى الصُوَر الْمَقِْيّةِ الْجَوْهَرِيّة؛ ها وَإِنْ گاتث بالفغل 
في موشوم. فی شأنها ا ژُجڈٹ في الاغیان آن لَايَكْوْنَ في موشوع. وَغذا 


کالمغتاطیس» فان حجر مّنْ شایه جَدذب الحدید مَع أنه إذا كان في الکیف لایجذبه 


ا 


رَه في الک مَعْنَاطِيْسٌ. 
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2 [تَبَصرة الفاضل الَخْيْرآبادي a‏ 
ی کلام الشیٔخ الزئیس] ۱ 


دا تلخزش كاي علی فق رايو في واف ینعی فك 

قوم آغرزن. وَالْحَقٌ ان الامر عَریص؛ فَإِنَ ما در - وَإِنْ گان فرب مِنْ آن يُضْغْى 
ی بيد أنه لاصو عَنْ کذرة؛ قن الصُوّرَ العَقْلِيّة الْجَوْعَرِيّة یل في اس عرش 

يه ألبَّهَ ‏ كَمَا اغْتَرَفَ به ایض" وَكَدْ تَحَقَقَ عندمم أن قال الْمَرْضٍ ین 
مَوْضُوْعِهِ مُحَالٌ". فَالصُوَرُ له تَستَِيْل أن تکل من انس إِلَى الْأعََانٍ فلن 


و 


یج تحار جا َل سی بقال: ناذا وُجَدَتْ في الأَعيانِ گائٺ لا في ترضوع. 


وَالْحَاصِلُ: أن اقل غَيْرُ جازم زم مدر بلق ما في مَقَامِه. 
جر تیم لصو له نتوین الْجَزایر یهلا ززع على تیه 
وَهُرَ وجُردعَا فی الْأَعْيَانِ. ما یر بالْمَغتاطيس فد لس هط إذ العَمتاطیس 
وَھُوَ في الک لاینتجیل عَلَيْهِ ارم یله ولا مُصَاوفَة کید بخلاف الصّرَرٍ 
اه تیه عن الْوَجُوْدِ فی ايان بل لیر اکن" لا وربور 


)١(‏ في فصل المضاف من إلهيات الشفاء للشیخ الرئيس كما مر مراراً. 
(۲) راجع: شرح المواقف للسیّد المرصد الأوّلء المقصدین الرابع والخامس: ۲/ ۲۸. 
(۳) آورد العلامة المصتّت قدّس سوه فی حواشي شرح القاضي محمّد مبارك (ص: ۲۰۸) مثالاً 


أوضح من ذالك بحیث یفهم به ما اختاره قدس سره فهما أوَليا. 


لن مرو( )مگ 
موه مس رگم ےس وا کی 
منقوشة على اللوح مُحَاكِيه پلفرس. قیقال: نها لو ژجدث َائمَة بها گات رس 


جَاریا جَمُوخا. 
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(۱) أي: ما لایکون مسا بالسهولة. 


[اشتذلال الْعَلَامَة ال 


ایض فَالْمَلَاسِفَةٌ المَشَّاييَةٌ - ومهم الشَیٔخ ۔ یلوا علی اب ت ینید 
في میم السام بعد با في ال سام الاب لسع یهن یلص 
اْجِميّةِ َه وَاجِدَةٌ نویه فيلك له اوه ما آن نکن یه با عَن 


رکٹ جھ 


یی سل ن کیا مہ م أنه قد کے يت طز ها في نس لهس أ رة 


)۱ استدل الفلاسفة لثبوت وجود الهيولى في بعض الاجسام: أن الاجسام مطلقا ا مركِڈ من 
الهیولی والصورة الجسمية بأن تحل الصورة في الهیولی هذا مناط لتحقق الجسمية عندهم» 
والهیولی قديمةٌ عندهم والصورة لاتنفكٌ عنها بسبب تربيط العقل العاشر بہماء وکلاهما 
قدیمتان لتلازم الهيولى القديمة للصورة. آثیتوا وجود الهیولی أن الأجسام القابلة للإتفكاك 
مثل الماء والناء متصلٌ حقیقةً وحسًاء وأمّا حسًّا فهو معلوم بالبداهة؛ اما حقیقةً فلانّها تقبل 
القسمة فما هو علة القسمة هل هي الجسمية؛ أر المقدار العارض للجسمية أو شيء آخره 
لاسبيل إلى الاوّلین؛ لأتهما متصلان فإذا كان قابلین لهما یلزم اجتماع النقيضين؛ لأنَّ لقابل 
يجب وجودٌه مع المقبول فإذا طراً علي الجسم الانفکاك ومن لوازم الصورة الانصال: فيكون 
الصورة قابلة والانفکاك مقبولة والقابل يجب وجودًه مع المقبول فيلزم أن يجتمع الاتصال 
والإنفصال والتالي باطل فالملزوم بمثله. راجع للتحقیق والتفصيل: شرح الفاضل عبد الحق 
الخيرآبادي على هداية الحكمة: ۱۲۸. 

000 لآنّ المستغني لذاته استحال حلوله فيه كالكتاب والكأس. وفيه ما فيه راجع: شرح الفاضل 
الميبذي على هداية الحکمة: ۵۱. 


مر لیا فلایوجد دزن خلونها فا لا" أذ تجوت | 
ايلو إِمًا أن تَكُوْنَ الْمَاهِيَةُ الإنْسَانِيّة َيه عَنِ امش أو تَكُونَ مُفْتَقرَةَ ی 
لیا ول يستَحِبْلُ نيحل في الذَّهْن. 0٣‏ -جپ--- يكو فيه" ول 
فيه فيه کلام من وجه ار ستمرفه في آخر هدا ام ان اء ال الْمُسْتَعَان. 
إن قلْتّ: أ لیس الانسان متا نما هو جَوْهَرٌ؛ لاه رنسان لا لاک مَوْجَوْدٌ 
070--7 ین 
أو الْحْصُوْلٍ في الْأَدْمَانٍ. نا لحن ورین وال ققد لَحِقَّتِ الْعَوَارضُ مَا لیس 
جَوْهَراً؛ از الْجَوْمَرُ بت دات رذن صُوَر الجراهر جَوَاهِرٌ. 
:إن کش في زكرم شزو له مب إلى أ یاب 
اجره مَحْفْوْطَةٌ في الْأَذمَانِ كَمَا كانت في الْأَعْيّانِ بل يَرَى أن الْمَوْجُوْدَ في 
لذ شود 3 شبح الشَّيْءِء لا بِمَعْنَى اَن الْحَقَیقَة الْجَوْعَرِية إلقَلِثْ في الذَّمْنِ إِلَى 
الْحَقيْعَةِ الْعَرْضِيَّة ما ی رة ینش مین لانیحال بل يكف ن الحقبقة 
الْجَوْمَرِيَة لاَخصُلُ في الذَهْنِ من الاس اگ ما یل فيه ین الرس شبحها. 
وَالْمَرْقُ بين الْأمْرَيْنِ مِمَا یاه لايَحْقَى. 7 یی أن اجه له تما عَرَقَ 
ِْحَوَقة الْجَوْمَرِيَة حَنَّى یقال: إن الْعَوَارِض لَاتْبْطِلُ الْمَاهِيّاتِ فَلاَيَسْتَقَِمُ ما ڈور 


ان قُلْتَ: يلرم أوّلاً: ول بخضول الأشياء بأَنفْسِهَا في الذّهْن بِالْاسْعَائَة 


(۱) في () - فلسناء وهو سهر واضحٌ. 
)٢(‏ لأنَّ المفتقر لذاته استحال أن یقوم لذاته. 
(۳) أي: من البداية. 


DEED وھچ‎ 22 


2 


قُلْتُ: قذ مر مت أن له جرد لین لدل عَلَى مول الأشياء یا في 


ان بل الْقَول با ذل هُوَ لول کنیل الأمبام؛ إذ ١‏ جر عليه من مُمْضَلَاتٍ!" إلا 


52 ۳ 
5 ۳ 
رو 03 


قل نت َر بالخ أخرى بالل ی 
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)١(‏ لاسيّما إشكال الشيخ الرٹیس لایرڈ عليه. وقد عرفت فيما مر الشغبَ في ما حوله. 


ما لیر کے 
۵ فة فش مو الٹتزابادی ۹ 
| على َة الفاضل مر باقر ن لاد ن الْحَسَيْنِيَ] 


۳ 
تک 


e‏ وه 


قحام في كل 


مرو و زیڈ .کم ء م ا اس ملم کے إن 
وهم کی ےر کےا رس گے بے و مل e‏ کے رظوظ 2 مرخ رە ص 
مُعْضَلةٌ عوضها أن يتكلف أن يجيب من أضل الشبهة» فیقول: الصورة المَعْقوْلَة مِنّ 
الجراهر جر في خد ها بجَوِبْع الاغیاراب وان عَرَضَ لها بختب نحو وجویعا 


8 و جع رش سر و بر و ر 3 72 7 ما فلن TP Zo‏ 
في الذهن أن يكو ودا الذَهُينٌ في مَحَل. اما اللَّازِمُ من دای أَنْ يَكُوْنَ الل 
بها َو رُُْدُمَا لایخ الذَهِْيْ ۔ عرض لا الم باب على یقت 


مر هام چو 5 


وهو نفس جوهر الْمَاهِيَقَ انتهی بألفاظه. 

زيول هدا ملعم الْمْتَعَجْبْوْنَ فیس الذّهْنٌّ محلا لِلسُوْر الْمَعْقُوْلَة عي 
نها في امه هدن لیس خلول الصّورَة الق في الذّهْن علی شَاعلة الصُوْرَة 
ی ابا لمح عرض في لی قلا مغ لإنگار 2ت 
المَفْلِيةِ الحَالَةِ في الم 


AE‏ کرت سر مود تفاش وتم روك و ہو وڈ کس 
رما يقضي به العجب ولیس منه تعجب: قولة: إِإنمَا اللازِمٌ من ذَالِكَ آن‌یکون 


للم بها وَهُرَوْجُوْدُهَا الازیسام ال عرضا»؛ فَإنَّ الال فی الذَّهْن ما أَنْيَكُوْنَ 
ور سم سذ یر وم ام و سے ےہ ا سمل سس ہے حر تا 2 ور اس مر 
هي الصورة فهي عرض فلاسّبیل إلى أن ينكر کونها عرضا. وَیترَهم أن الْعَرْض هو 


)١(‏ حجر إطلاق لفظ العرض عليها لایفتي شيئّاء فكيف یکرن الصورةٌ المعقولة من الجوهر 


ROI 2‏ نقظاظاظا 
جر لاء آز يَكُرْنَ هر رُجُوُْمَا الازتسامی- ققط وین ِلصُوَرِ حط من 
الْحُلُوْلٍ. كَذَالِكَ زَا رو تایه أو بقوٌة هه إذ لا عظ جرد الصُورَة ال 
في الذَهْن إلا حُصُرْلًَا فیه. وَعَل هذا إل أن يُقَالَ: الخال کیش هر الا تفه بل 
وجو لاض قو ديرم رن الا عزضت. ينظ إلى هذا لجل کیت بط 
بط العشراه في الب الماك وَلَايلِ یب ش 
وَأ فَمَا بال مَمْفوْلَاتِ الَْخرَاضي؟؛ فان لکونها آغراضا لب له ین 
محل ألينّة. ولایکرن محلها امن من لصف ین تیه وَج لاب الجوایر 


5 
ر 


و ار وه ماج و سر کر ےم 5ھ گھ م راکچ او کوک 
أضلاء بان يَكُوْنَ بخداشعا قَائمَة بالاغن» حال یه وَالأخرئ تايه ی الْحُلُول!". 
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(۱) لأنَّ الوجدان السليم يشهد أن لا فرق بين الصور الجوهرية والصور العرضية في الحلول 
الذهتی. فيلزم قیام الاعراض بأنفسها في الذهن بلاحلول فيه. 


عت 


یو | عازن 


2 1 
کا وش رک ا جات وب 
ےد 


[تبیین کلام الشيخ الرئیس 
۴ 


لازالة منشاً الغلط للفاضل الداماد] 


ما وهم ین أن الم ہُو جرد الازیسامی قَمَد أبطَلنَاه فیما سَبق باب 
شی . ود انتهواه تا وفع في 

:دول الجَوَاجِر رَمَا شک في اه ۳پ بل كوه عل 
عَرَض لماهیته وهو الْمَرْضء وَإِمّا مَاهِيَةٌ الْجَوْمَرِ انتھی؛ نه بظاهره يدل عَلَى ا 
لعزض تم هو العارض. وآ نمتززض وه جزعز یه . وخر ستحقی أن مراد 
سیخ یش ما تو هُمَ؛ ماه ما تال في لیات الشَّفَاءِ مِنْ أن الْجَوَامِرَ الْمَعْقَوْلَة 


ور کس وروت ١م‏ 


جَوَاهِرٌ وأعراض معا ہل مراد ما د تحقی تعد هذا. 
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م 
99 مد 
۱ عَبْد الْعَليٌّ هموي قدس ا لقو ذا لِشَالٍ] 


نید الْجَوَاب] 


وَاَقْصٰی ما ینکن في الْإجَابَةِ عَنْ هذا الاعشال ما َف بعش مَنْ یه 


ِالزَّمَانِء وَهُوَ يَمْتَدْعِنِ تَمْهيْد مُقَدَمةِ: هي ان ذل شَنء علی َيء علی تَحْوَينِ: 
ہچ رو رر یرہ 06 ا 
| ول: : لح الذَّاتِيُ رالاڑلئ! ° وَهُوَ ضَرُوْرِيّ ما دام الا في اه َا او کانت: 


وسر 0 


راي لب" میت -كَمَايحْمَلٌ الجوعر عَلَى الانسان او علی تیه وما له إلى أن 


کو روط کے 


نم امول جزة تن مفهم المزشز أز ع فُمَعْنَى قَولِتا: اد ن جو 
أن مهو جرج عم لد اش مر کر خر قابل 
بای لام الاس اعد ِالْإِرَائَقٍ التَّاطِنٌ. مَعْنَى كر ولا ی حوس 


و مھ ٗی لزن سم هام 
آن مَفْهُومَ الْجَوْعَرِ هُوَ عَيْنُ الْجَوْمر. 


(۱) حواشي بحر العلوم على حواشي العلامة ميرزاهد الهرويّ على حواشي العلامة الدوّاني: 
٦‏ 

)٢(‏ نما سمي بالاوّلي؛ لأنَّ مدازہ على العیّ وعيئيّة کل شيء من نفسه ضر وري تعلہ من أوّن 
التوجّه. ومع أوّل الوهلة. 

(۳) أي: من العرارض 

)٤(‏ راجع للتحقیق الکامل للحمل الأوَّلنٍ الی: شرح الفاضل حمد الله السنديلي عی شم نصوه: 


6 


آلتَانِي: لحم الشانم الْمْتَعَارَفُ”": وَهُوَ عبارة عَنْ مُجَرّو اتّحَاد الْعَوْضُرْع 
وَالْمَحْمُولٍ وُجُوْداً. زا إلى كن انکزشزع ين راد دنو 
َالْمَفْهُْمُ لراجدیخمل علی تفي وین من الْحَمْل تما کَفهومالکلن؛ فانه 


ضف مک 


سے هم 7 


ته یبال المُتَعَارَفِ كَمَا يحل عله بالخنل الْأَولِيّ. ویصدق 
7 رن بانتنر الشائم الْمْبَعَارَفٍ. 

تمه هذا قزل لاسرا ترا واه انلها روز جزیقا 
وم 6 معقولها مسا يه لام في أن الْجَرْهرٌ يَضْدٌ دق عََها صذفا ی ی مادو“ 
سرت وُو گزن علهزمالجزهر جا من مَقَاهِيْمِهًا - لكِنّهَا ما ونه في 


درد تب الْآثَارِء فَِْها مات تب عَلَيْهِ ار الْجَوْمَرِ كَالْقيَام تیه هي الْجَوَاهِرٌ الْمَوْجوْدَة 
5-0 


َمِنْها مالا رنب هي عَلَيْهه وهي الْجَوَامِر الْمَحْقُوْلَةُ: فَالْجَوَامِر ا 
ررقم تی زر رم یدق عَلَيْهَا الجرهر صذ 

ایا ومُنَعَارَفًا مَعَا. وَانْمَمتَرْلَةُ ۔ عم رتب الاتارِ عَلَيهَا؛ نها 7 

ید ق هو ها صد ذا قط بل یدق علا ها آغراش حملا حارف كرب 


(۱) 2 سمي به؛ لشیوع استعماله وتعارفه. 

(۲) أو ما هو فردٌ لاحدهما فر للاخر: وربّما يطل الحمل انمتعارف في المنطق على الحمل 
المتحقق في المحصورات. أو ما في قوتهاء فالحمل في قولنا: «الانسان کاتب» متعارّف على 
كلا الا صطلاخین» وي «الانسان نوعٌ» متعارف على الاصطلاح الاوّل» وغيرٌ متعارفٍ على 
الثاني. 

(۳) أي: مداره. 

)٤(‏ لاه متحقن بعد درجة التقررہ فلایلزم التشكيك في الماهية الجوهرية. 


آثار الْعَرْضِيّة عَلَيْهَا كَالْقِيَام بالموضوع وَلَا ضَيْرَ فيه كَمَا آن مفهوع الجزین جز 
بالصّذق الاو َكَل بالصَّدْقٍ الْعتَعَارَفِ۔ 
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ھج ‏ جدرمجى ول 
9۶ تد 


۰ھ [َبَيَانُ الأشولة وَالأَجُوبَة 


۱ عَلی تخقيْقٍ بخر العلوم عَبْدِ الْعَلِيّ اللَكَهْنُوِي] 


إن قلت هذ إِنمَايتَمَسَّى!' في کات ان جوم لا نی الزات الحاصلهة 
في الْأَدْمَانِ؛ از خمل الکلی عَلَى الجزئی شا مُتَعَارَفٌ 

ها مه pT‏ آ ی سے ا له 

لك دق آن الْجُرْنِيّاتٍ الْخَارِجيّة با می کَذَالِكَ ليريم في اللَهْن 
بل ارتیم يه هو الک غ٥‏ 

مر و ڑھ 

فان قلت RSE‏ ون اجیماع الْجَوْمَرِيّة والْعَرْضيَّةِ في واجیه وَقَذ سم 
اجْتِمَاعَهُمَا في الْجَوَاهِرِ الْمَعْفُوْلَة 


ر 


قلنا: نما متا اجْيِمَاعَهُمَا بتخو اج من الصَّدْقٍِ» وَلَمْ تلترنه هيا . 


oe. 2 >‏ ر28 ]موب و ره م کرو ا روس ےو 
فان قلت: افلستم قد خصرتم العرض في نع مَقَوْلات؟ فمقول الجَوْمَر تخت 


)1( أي: يجري. 

(۲) قد مر من شرح المواقف للسيدء أن الموجود في الخارج هو الهوية الخارجية الذي هو مفاد 
الجزئي الحقيقیع» والحاصل بعد التجرید هو الماهية الكليةء ولیس بینهما المساواة. 

(۳) أي: الحکماء المشائية. 

(6) بل التزمتا بالصدق الاولي والمتعارف كما لایخفی. 


ص چو 


ر 7 شالس “رون سيمت و 4 
المقولاب بالات هُو عرش الَّذِيْ یَكُون بكس امہ وینخ" حَِبْقَيه عزضاه لأ 


تا ٹرش لاله نویه تخو وزو فده مُلاصَۂ تا هاش نع 
نویه دی یبن آن يُحْمَلَ عَلَى هذاه کَلِمَاث الْمُعَاشِرِيْن”. 

قَهُمْ خی يَعُوْلُوْنَ: «إنَّ الْجَزْعَرَ رَ سا َي ہو الم الهغل ا فی موضوع 
تیه ای ی ایا زج لاي قز شمه 
اه یش من ] قرط الْجَْمَرِفَة ترتب آقارعا بلفنل بل لجع يَضْدُقُ عَلَى ما 
ارتب عَليْه الآنَاژُ پالفغل آیضا؛ قا 2 الآئار من مَأ الْرجْودٍ نخارچی 
رد اف مُرَادُ ای في أل لة نیریاس الشمای حي قَالَ: إن لول 
الْجَزمَر ریما شک في آنرو فظن أنه عم وعرش بل که علما آنز عرض لماه 
وهو الْمَرْضٌُ. وَأَمّا ماهیته قَمَاهِينُهُ یه الْجَوْهَرِيّة رید أن مَحْفوْلَ الْجَوْهْر بك ماه 


جَوْمَرِء وَيَضْدُّقٌ عَلَيْهِ الْجَوْمَرٌ صذقا ذَاتِيا. وَإِنْ عرض هیاس ای گنه لا أن 
ضَار عرضا مَوجودا فیه. 


وَيَالْجْمْلَةِ فَكَلَامُهُمْ من هم مني على ما ده ذَالِكَ انطیاق) ظَاهِراً. َي يك ما 
نکر الح في نظ ڪال + جَوْهَرِية ة الْجَوَاهِر ر الْمَعفْولَةِ عَلَى ما یل تقل من 
الْحَرَكَة ماحیتها آنهّا کال ۳ لِمَا اباي جرد يك اي ار 
۶ »ی و 


ليست بهذو الصّفَةَ بِمَمْمَ أنه ابضدق عَلی مَعْقُرُ ول الْحَرَكةٍ أنه كمال رل لِمَا اة 


(؟) (ا)۔ المعاصرين. 1 
(۳) فلايلزم یلزم خروجه عن الجوهرية؛ لعدم ترتب الآثار الجوهرية بالقعل. 
)٤(‏ راجع الصفحة: ۵۵. 


آسسرے 


لا اکر 07 10 
صدا قارف لدم رنب آقارو هیضق عَلَبْهِ دة أوَليًا. هذا ی لام 


ف مم ۰ 
من وس 1 
۳9 
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[تنقید الفاضل الْخَیْرآبَادِي علی الْكَلَام الشابق) 


وَلْنَا فیه 5 کلام؛ لن ١‏ 
7 


3 0 05 2 ۳ 5 
تی ایس وَمَنْ اب وبالجُلة کل مَنْ دب ای 
شون لاف بآنفیها في امن مر فن أن الصُورَة َة اْجَوْمرية عرش" 
في لس وذ ص هؤلاء على أن نعايية تیه تاج إلى المؤضزع* 3 

۳9 الْخَاصْ مر ری المشوع الخاض ٣‏ ؛ وَالْعَرْفًی الْخُطلق کوک مُفتقرٌ إلى 


اوس بر 


الْعَرْضٍ الط - وَِهِذًا اعروا؟ الْعَرْض عَنِ الصّوْرَة؛ ِن لور لام إلى 
الْمَادَةَ يها الْمُرْسَلَق نما تختاج ِلَيْهَا في خصوص وَُجُوْوِمَا”' ‏ نز انب 
الصُوْرَ له لاه من الجرعر عَزضا لَوَحَبَ أن تَختاج إلى مزضع برنخ 


۳ 


اها رأضل مامیتقا: کف یک هر تفس عقلقیها گا عم ملا 


۶1 


١ 


)۱ () عرض . وهر صحيح أيضا. وأيضًا قد اعترف الشیخ الرئيس بعرضيته في الهیات الشفاءة: 
۱ ۱۵۶ المقالة الثالثة؛ الفصل العاشر. 

(۲) راجع: الهیات الشفاء: ۱/ ۱۶۶ المقالة الق الفصل الثامن. 

(۳) لد كر دم تد الحال من دون تس اس سا على تقدير عيتية 
التشخص ‏ كما هو التحقیق ۔ استحاللّہ لاتحتاج إلى البرهان كما لايخفى على أهل التکلان. 

)٤(‏ أي: میاه بتضمين معنى التعین. 

)6( وتشخّصها من غير لزوم ار لأنّالصُورة من حيث هي هي منقدّمة على الهيرلى» وشريكة 
لعلّتها. ومن حيث هي متشصة ومتشکلك متآخرةٌ عن الهيولى؛ لان الهبولی علة قابل 
اتشخُصها وتحصّلها. 


9 من 


۷ 2 [تقریر اشتذلال العَلامَة الخيْرآبادي 
۱ على کون الصور حَالة في لأَذحَان) 


ور أَْمَضنا النَّْرَعَنِ اغیرافهم بعَرْضِيّة لك الصُّوْرَق فتول: له قذ شآ 


e 


أن دجُو لو في الم نما هر على تو وُجُود حال في اَل 9 


لام علی أن الحَال مُنْحَصِرٌ في الْعَزضِ وَالصُوْرَو'' وَ”الْمَعَل مُنْحَصِرٌ في 
المَوضوْع وَالمَادو'' فالصَور رَه الْجَوْهَرِية لیم آن تکون عرضا فَبَكُوْنُ ان 
موضوع) أو کون صُوْرَة کون هن ماد والتانی باطل؛ ان الصُوَرَتَقُوْمٌ مَادنّهَا 
يطعا انٹزمل“ وعاننها تون شحتاجة في نویه إلى تفس طیعیها الْحرْسَلَة 
عَلَى کا صَرَّحُوا في زیم من آقاونلهم". وَمِنَ الّاجر الْمُسْتَيْنِ أن الذّهْنَ 
ماخ في تمه فل إلى الشور کیت زنل إلى مياه اسلو ای 
ان اْمُمَسَصَةٍ؛ له في مر ب لعفل لین کون ایا عَنْ جو جوع الصُوّر. 


.۸۳ راجع الصفحة:‎ )١( 

)٢(‏ أي: الصورة الجسمية التي تحل في الهيولى. 

(۳) (ب) كلمة في بدل الواو. وهو سهر الناسخ. 

(4) أي: الهيولى الأولى. 

2 الطبائع المطلقة. 

() راجع للتفصیل والتحقیق إلى: شرح الفاضل الشيرازي على هداية الحکمة: ۱۵۰ ۔ ۰۱5۱ 
شرح الفاضل الميبذي: ۰٩۳‏ شرح مولانا عبد الحق الخيرآبادي: ۰۱۵۹ 


A: 


دی 


ROE كله‎ 

یت ثم ضر زا الصُوْرَة في الْجسهيّة ولعي سره ةينث 
في و همان ال" وین هه سقط ما بش من نوجو اة 
الق في الذَّهْنِ عَلَى تخر وُجُوْد الصّوْرَةِ الجنبّة في الْمَاده. 

إن فلت لَعَلَّهُح نبا عَصَرزا الحال في الْعَرْض والْصّرْرَةء وَالْمَحَلُ في الْمَاد 
وَالْمَ ضوع | دا كَانَ انعال وَالْمَكَلٌ یر الضُوْرة الذّهيّة وَالأمْن! فلایستمیم ما 
رم حب لا علی من اخترت عة ارو یو لین الذي فيض 
فہ به اللظر عَن اغترافیم. 

قُلتُ: إِنّهُمْ عَنْ آخجرهم عذوا !أ لَرْصَ: ب هه وجو في شيب لا کجزء منْه 
ايموم بدُوْنِ ذَالِكَ الشّيْءِ؛. وَالصّوْرَة: ب نها مود في تیء يَحْتَاجُ في رای 
إلى ذَالِكَ الْمَوْجُوَّدِا. 

وَحَذّوا الموشوع: با مَل مسفن عَنِ الحال عَنَا حل ه. وَالْمَادَة 
انا تخل حل یر یر إِلَى ما حل فیه». 

وَهذه الْقِسْمَةٌ لِلْحَالُ وَالْمَحَل عَلِیّةٌ 

عرض وَلَاصُوْرَة وان لیس مرضوع) وَلَامَادهُ اجب اعد آنْیجْرع اطلاق 
الْعَرْضٍ وَالصُوْرَةٍ عَلَى الصَورَة الق وطلاق المَوْصُوْع رالمَادوعلی ان عَلَى 
تفیه لیقع فا لاوش في الما“ 
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تک سو پ2 ا 


کت یط آن الصَرْرَ ٤‏ له لسن 


(۱) أي: کون الضُورحال والذهن محلا لها. 
(۲) لانْ أصحابّ العلوم الحقیقیّةِ القدسيّةِ لايلتفتون إليهاء بل أنظارهم العالية مقصورةٌ دائمًا 
على حقائق المعاني وکتهها فکنْ منهم لا عنهم!. 


0 ےم دسر _ فد لین 
4 ۹ 
2 [التَقريْرٌ الآخَرَ للفاضل الْخْيْرآبادي KK‏ 
على الْمَطْلَوْبِ الْمَسَطوْرِ] 


اس و و وچوس 


۱9 


لو اَعْمَضْنً عن ها کله تَقَوْلُ: خر 


0 مس مه ام شی ام .22 موه 
اما ان ن الماهية الا سانیه-مَثلا- 
۳ 31 


اج في تقو لی مزضوع مه نتکون مايه رة لا اة جهر »نکن 
راد زج في مان اف ام اضعب ی أو تَكَوْنَ عَیَة فى تَمَرمِهًا 


ہے ظ× 


عن کل مو ضوع ا 


۳ 
سے 


جود احوجها یز ضوع هر ر الأ 


نا ما جا أن رها حطزش دجوو جا إلى لذن فيم لجز 


22 


آن ی رضها خُصُوْصٌ يحو جما إلى توضوع ما في الخارج؟ ؟ مع ن ولا ء اموا في 
إِحَالَة دَالِكَ!۔ 


22 طسب 


قد انیبان بسَاطِع الْبْرْمَانٍ آن هۇلاء لَايَسْتَطِنْعُوْنَ یلا إلى المَحیّص"* عَنْ 
ها الإِعْضَالٍ الْمَويْصٍ. ولمم الطَّيْب! للم یتسین أن يَفوْلُوا: «إنَّ الْحَاصِلَ في 


(۱) لاد المحتاج إلى الموضوع لایکون جوهرًاء فكيف يكون ماهية جوهرية. 

(؟) لأنَّ مقتضى الطبيعة الواحدة لاتختلف أفرادها في لوازم ذاته. 

۳( لها نسبة الموضوعات إليها على السويّة فالقيام باحدها دون الآخر يستلزم الترجيح بلامرجحٌ 
وهو باطل عندهم. 

() المحیص: اتخلص. 


لن هُوَ لیخ والمتال؛ مع نهم ما بقزافيالصور اه ردو لت 
تست مسوم اليه نیزا عناق حطر اي حي مه 

الْعار! وَاش الهاي . مذ طَلَمَّ تَر الق من أي اين فَاْكَمَفّتْ عَيَهِبُ 3 
وَالطْعْیان وَلاع أن أ الْحَاصِلَ في المْن ہُو انال يساطِع بان رلا عَليْه رمان 
آخر وم طريقاء وازضخ سياد وار 03 ی عُرُوَة من ها یاه باه في ما تفع في 
املسم الْحَقَة اة وَالْحِكْمَةِ َة الإِنْمَائيّة'" من أن اْوُجْودَعَيْنُالْمَاهِيَة"". 


طوَبْنَاءُ ههنَاء مَحَاقَةَ الوطتّاب. وال عم بالصّوّاب. 
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)١(‏ النيّر: القمر. 

(1) الغياهب: جمع الغيهب: ما اشتدً سواڈہ. 

(۳) أي: الحكمة المتعالية. 

(6) لقد حقّق هذه المسئلة الشريفة؛ المصلّف - رضي الله تعالى عنه ‏ تحقیق) لطیف) نفيس) ہما 
لامزيد علیه» في حواشيه على شرح القاضي محمد مبارك: ۱۰ - 


قُلْتُ: هم وه تا نك بعد ما أَسْمَحْدُكَ وَعَلَمنْكَ الصّذْقٌ أن لَیْستی ای کا 
هنی به جَمَاعَة وَيُوَوُلُوْنَ لهم من :رتخاد العام مع العفلزم الق 


2 


المَمَالُ. وَلَايَعْلَمْوْنَ آن الشَّيْء لَايَصِيْرٌ یاهمان بطلا أو وجذا مُنْحَارَيْن" تلا 


e‏ راصام 


اتحاد. رَكَذًا إن بطل الثَانِئ فَقَطْء از بَطَلَ الأول فَقَط اعد وحَدث بَنْدعَليه شي 
از تم یخدث فلم یکن بطلاله مجدا مع انقانن. تست ی 
أ الْعَفْلٍ الا إن بھی - ماکان - ستوی العم رالجهْل ان بطل صفه یر 
اسْتِحَالَة لا انَحَادٌ. وَإِنْ بطل ذَانَهُ و فَمَنْ 3 الّذِيْ یلم 

ہر TAZ‏ ررك ہھ اق مش ماه مش ٭ e Sale‏ ات ب ديه 

ا مل کمالا تزا فيكو دنه جنسا والَغلوم ‏ التقل اعمال سن 
وَالْحُرَكَبُ توعت. وم مَفسطه او كَمَالاً انیا فیکونْ وجوذه صِنَه لا اتخادا علی أَنَّ 
الْمَعْثُوْلَ مِنَ الاتعا ادما لین وَهُوَ لَابتَصَرٌ ور في الْحَقَائِقٍ لمات أو الْمَرْضِيٌ لاب 
أن يَكُوْنَ أَحَدُ الْمُتَّحِدَيْنِ تخت بلاخر. لیمک في كير من الاشیای میم اجره 

وَمَنْ مََوَكُمُ الْاقل مدا مع امعم لام حِيْدَ له ین إزتگاب | اون 


لا 
الاب امن وَمَنْ بظنة مُتّحِدًا 2 مَحَ العَقل الْمعّلٍ ین أن يَجْعَل لس عَاة 


یت 


)١(‏ في (ا): متفرفین. 


ار . مم نے سر کا ا کور ہے امو e‏ ۰ 232-0 222 ع 
بالكل» د اتحد مَع دات العقل ار َجعل العقل متحیزاء اب اتحدت مع بعضه مع 


2 
۳2 


عو کم ا 2 3 ر # وم 31 سے و ام 5 ف وام 
نیمه اتَحَادُ الْعَالِمَبْن عَلَى أن هذا كُلَهُ جُرَافٌ َبَلق الْاِحْیِمَال به. 
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موه 0 


کسی سا 


زڈ: تما قرغتا مین حيبق الین والعفلزم ین تعر عَم للع 
۱ 7 َة 2 في الیلم مرا نین ؛ صونا لَْدْمَانِ ن امین َِنمَا ۳۹ نام إلى 


ار 5 


هتاه لأا تما رآینا الاس فد أَکبز با عَلَى مَارَاجَ حِيْنَ تاد سوق الْعلم من گزن الیلم 


صُوْرَةَ أو حَالَةً مُتَحِدَ ده مها وُجُوْداء قَدَمنَا اليد عَن زیرف فد نت عَقيقَة الیلم 
سر من و مب و ۳ Tere TA e.‏ مگ 
وما یل هُوَ به وَل یی فما تن فو لا اكلام نیما قل من دماء الما 
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)١(‏ أي: الشك. 


AD) 

e 01 O9 
۸ مَدْهَبٌ الْحَكِيْم الفَرْفُوْرِيْوْس‎ 

أُنْ العلم عبَازة عن اناد القاقل وَالَ ُمَْقوْلِ) 


nna 


مول إن جَمَاعَة هَن لین هبوا ِلَى أن الم و ناه الْعَالِمِ مَع الْعَعْلُوْمٍ 
ریز ہیقب إلى أن ليلم حا أذ لعفل الا وا اليح «وكان 
هم جل يعرف بفرفزریزسش عیل في الق وَالْمَعْقوْلٍ کناب نی عَلَيْهالْمَشَّاوُوْن. 
ومو حسف کل . رَهُمْ یلم مِنْ هم لَايَمْهَمُوْنَ 7ت 
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.159 /۱ الإشارات والتتبيهات لاہن سينا:‎ )١( 


۱ 


ےرم 50 


2 رد علی انقوْل باتخاده مق الْمَعْلَوُم 4 
أَوْ مق الْعَقْلٍ الْفَغَالٍ بِوَجُؤْه تاه عَامّة لَهُمَا] 


یو © وعم 


بَيَانُ الوَجِ الأول 


وَهدّان الاب ن باطلان ین وجري منها مایختص بواج واجد مهم .نها ما 
ذل عَلَى بطلانهعا جَمِيْسَاء أما الوْجُوْه الین تذل عَلی بطلانهعا تلا 4 الاول: أن 
صَيْرّوْرَةَ الیو شیم وَاتَحَادَۂ مَعَفُ غَيْر''' مفقولة؛ أن َك لین این 


1 إا کل نما مَمْدُوْمٌ قلا انحا الْحَمْدُزم ايء حت فلاتخکم له بحم کا 


۲ 


5 


فصل عَنِ الْانَحَاد 


أو کل معا مجو قلا انحا آنض؛ برد من ری یت 
باختلافٍ الْمْضَافٍ ی فلایمکن اَن یوجد اسان بوجو راح استقلالا 


أو أَحَدُهُمَا وجو والا عر مدرم فما ان کون الْحَمْدُزمُ مُوَ النَّيْهُ الْحُصِيْرْ 
یا فلا مَعْنَى للاتخاي أ يخود الْمَمْدُوْع هُوَ اسي رل ۔ آغني: الصَائرٌ 2 
هذا قذ زنکدم الصا سَوَاءٌ حَدَتٌ بَعْدَ عَدَِهِ یت از م يَحْدتْ. فلم یکن ّجد 


مع الشَّيْءِ ء لین ۳۳ ياه فعلی التَقَادِيْر لا انَحَادَ 0 


(۱) (ب): ساقطء وهو غلط. 
(؟) راجع: حواشي شرح القاضي محمّد مبارك على السلّم: ۱۷۹. 


جج 


ن قُلْتَ؛ ُمَاذً ولون في صَيْرُوْرَةِ بَمْضٍ الْعَنَاصِرِ بَمْضاء > کصیرورة مَاءِ 
َو وبالعکس؟ وَفِي صَيْرُوْرَةِ الْعنَاصِرٍ الْمُرَكْبَةِ الْمُمْتَرجَة؟. 


سر سو پت وه و 


:ما صَيْروْرَةبَعْض العتاصر عضا نعي به آن عُنْسَرآبِعَيْيه صاز عنصرا 
آخر َالْهَوَاهُ َْسْهُ لَايَصِيْرٌمَا؛ لِه إن ان مَوَاء لیس ما وَإِنْ كان مء فَلَيْسَ مرا 
بل مَعتَاة: نايول الْعنص ری تَخْلَمْ صورة الوآی فد الجسم الْهََائ یش وَنَكْتنَسى 
الصَوْرَة الْمَائِيةَ يكن الجنم الْمَائُِ. وَلَیْسَ ذَالِكَ مِنَ الاتحاد في شَيْء. وا 


وپ یٹ 


صَيْرُورة مرب راجا مرک قلَيْسَتْ من الانخای بل ار ذا امْتَرَجَتْ 
قاض عَلْهِ صُوْرَة مرک کون رکب <. 

ان قال قانل: كلم تَدْمبْوْنَ ای أن الْحَمْل هُو انَحَادُ الْْتَغَايرَيْنِ وُجُوْدا لا 
يلقم ها الان" هاك؟ فمرل: لْمَوْضْوْعٌ ليحار" عر عَن الْمَحْمُوْلٍ في لاقع 
وُجُودا یش في الْوَاقِع 1 إلا َي واج نم افعفلبضرب ین ال برغ ن ذال 
الموْجود اراج مهومن مین 0 »یم أَحَدُهُمًا عَلَى الا ره سَوَا گان ذَالِكَ 
الأمر الْوَاحِدُ یه مضدات لها أو لا 


1 ا 


لیس هتاك نان نخدا وُجُوْداء بل وَاجداً یکر غ منه اثتيّن: قامّا مُعَا مَوْجْوْدَانِ 
بالذَاتِءلِانَحَادِهِمَاء مَمَذَلِكَ الْوَاحِدِ الْمَوْجُوْدِ بالًاتِء أو أَحَدُهُمَا مَوْجُوْدُبِالْمَرْض 


.۲۲٢ 514 راجع: شرح القاضي مير حسين الميذي على هداية الحكمة:‎ )١( 

(۷) في (): ساقط. 

(۳) أي: لایمتاز. 

)٤(‏ کالجسم الطبعي الموجود نی الخارج؛ فّه موجودٌ واحدٌ لکن یفرض فيه بمعونة العقل أنه 
مركبٌ من أجزاء غير متناهیق مع أنّها لاتکون موجودةٌ فيه بالفعل. 


ای 
1 ۶ 
نیب وجود صاجبه 


الْمَفْهُوْمُ بَعدَ اه 


ول 


بو( 


جبو يالذًا ات ليه بالْمَرْضٍ؛ انحاو ليذ از رل 


عه انان مَوْجُوْدَانِ پوجودین: مَسْتَِيل أن يَنّحِدَا في هذا الحو ین 
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۵ ؤ هع 
جر بیان الوَجُہ الثانيٰ] ک4 


و ےھ 1 


وج :ام بعد ماع اَلَو كما کب یه لوزن 7 
العمل ام كما ذهب هار رون إا أن یی کَمَا كَانَ قَبْل الاتَحَانِ فَيلْرَمُ آن 
شتو حال ایل اجهل از لایشی كما گا : اا ان بطل مِنْهُ می از يَكْمُل. 
رَعَلَى اه رم أْيَُونَالْبَاطِلٌ صِنَدَمْنْ صِفَاتِهء فيكو تالک اسْيِحَالَة یلك الصّفَق 
انحا لیم پالمتلزم أ العَقلِء ايكون لبط دات الْعَالِم فَحِيْنَ حول الْعایم 
کون نوما من ذا اي یله 1 

وَعَلَی :میک ات لیم کمالا را ری فيَكُوْنُ دنه جنساه 
وَالْمَعْلْوَمُ مأو الف عَلَى لان الْمَذْمَبَيْنِ فضاگ وَالمرَكبُ منهما نَوْعا. وَهُوَ 
مفشطة صرب بطلاب إذ رب ری یلو الام عَنِ یلم كما في ال الْمَيْوَْانِيَ؛ 
رم تخصبل الجنس دون الْقَضل عَلَى أن بطلانه لین کل ما مُستَدَلُ به عَلَيْو©. 


(۱) أي: العقل العاشر. 

)٢(‏ واعلم أنَّ ما یتم به الشيء إِمّا في حقيقته كالصورة النوعیة تتمٌ بها حقيقة اللوع» ویسّی كمالاً 
ولاه وم في وصفه کالاعراض يتم يبا الشيءٌ في وصفه» ويسمّى کمالا ثانيًا. 

۳ لان الحكماء قد نصا على أنَّالجنس أمرٌمبهمٌ في العقل يصلحٌ أن يكون أنواعًا کیت هر 
عبن كل وا منھما في الوجودہ ولیس هر متحشلا مطابًا لماهية نوع منها بتمامہہ وم 
الفصل یحصّلُه ويشخّصّه إذا إنضمٌ الفصل إليه وصار معيّنًا ومشخّضَّاء فیکون الفصل علَّة- 


کس 


مرق ا یں ہے ريك ون سرد ےھ فى ہے مه کے ام رأ res‏ کہ کھ 
وَإمَا أن كمل کمالا ثانيا بعد تحصیل حَقیقيه؛ فیکون ذالِك الکمَال وجود صفء له 
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= لتشخص الفصلء وال تبقى الماهية الحقيقية مبهمة وذاباطل, 
(۱) هذا التقرير مأثور عن شرح بحر العلوم عبد العلي الكهنري على سْلّم العلرم: ۲۲۵ 
وهذا التقرير أجمعٌ مما في «الإشارات». 


کے 


زبیان الْوَجْه الثالث] 8 1 


آلَْجهُاَاِب: أن لول من الانحاد تخوان: الْأَوّلُ: الاحا الات كما 
ین الاب والذَاتيّات0. وَالنَانِي: تاد الْعَرْضِيُ کَمَايََْ الْعَارِضي والْمَترَوضِ". 
ولا ینکن في الحقاتی لماي فَكَيْتَ يَذْهَبْ وم عَاقل ی نالیم تج 
مغ الم أو العَقل الما اتَحَاداً 9 ا 

ژالتانی: يَسْتَدعِيْ أن بَكُرْنَ أَحَدُ الْمْتَّحِدَيْنِ نات للاخر. وَلَابْنْكِنْ ذَالِكَ في 
كير من الافیاء ليما الْجَوَامِز؛ فان لیس طَبَائِمَ اجه تما ینکن ذَالِكَ في 
السات ت رکا يځو عذوقه یف ینآ وتاب 7 تصیر مت عَه ۶ عَنِ الْعَالِمِ 
اة إياه؟ ؟ ون ن العام یرم مها نیمه وان الْعَقَلَ الْمَغّالَ رم مه 


(۱) کاتحاد الانسان مع الحيوانية والناطقية. 

(؟) كاتّحاد الانسان مع الكتابة والضحك. 

(۳) لان الماهية المرّبة من المقولات المتباينة لاتكون حقیقةً واقعی بل اعتباريّة. 

)٤(‏ لأنَّ المعلوم ربّمايكون كيمًاء وكمّاء وإنفعالاً... وغيرهاء وأمّا حقيقة العقل الفمّال فهو جوهرٌ 
مجرّدٌ عن المادّة. فعلى ذالك لايكون العلم من الحقائق الواقعیة بل يكون تابعًا للمعلوم 
فیلز مفاسد كثيرة كما سلف بیاها. 

)٥(‏ لا النظم الطبمی قد وقع على أن يكرن ما قام به منعوتّا وموضومّاه وما قام نعتّا ومحمولاً 
له ولو إنعكس الأمر یلزم حلاف النظم الطبعيٌ. 

)٦(‏ لان أمرّالانتزاعي تابعٌ لمنشأه. 


ا 10 A‏ 
د و9 فیدر 
تسج 

وَأمّا الْوَّجْهُ الذي يَحْص بابطال رل الْبَرَامِيْن نهر الْعَالِمَ و انَحَدَ مغ 
الْمَعْلُوْمَاتٍ رم آن ّح لاه الْمتايئَة؛ لان الْعَالِمَ إا عمل جَوْمَرا فَانْحَدَ مت 
و ہے o TA‏ سه مدو 52 rT‏ سكا a sre‏ رہل 
نم عقل حقائِق عرضیه من مقولات شتی فالحَد مَعَهَاء فانخد الجوهر مع مفولات 
عَرْضِيّة وَانَحَدَتْ هي بَنشها مَعَ بَنضي. فلا مج لَِن رمع ال ْجدا مم 


ره موقو 


300 مر اا خن ملد اف رای (Dg (OA 2e‏ 
المعلوم من ازیکاب اتخاد المَقولات المتباینة". وهو جزاف" وهييْ بتخیله 


0ى ,001011 ۶ ره اد ےکر 
الجهله العامة من رموز الصوفبة الصافية الكرّام” رضوان الله لیم 
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(۱) لأنَّ التقدير اتحادٌ العالم مع المعلرم. 

(۲) اتحاد المقولات المتباينة قول بالمتنافيين» كما لايخفى من تدبّر في رسوم المقولات تدرا 
صادقا. 

(۳) الجزاف: کلام فارع عن البصيرة. 

(4) إشارة إلى منشأ هذا الجزاف بألّه نشأ من تغلب ظلمة الاوهام على آنوار العقل۔ 

)٥(‏ هذه هذيانات العامّة الذين ما رزقوا تجريداً نوريًا؛ لاد الصرفية الكرام رحمهم الله السلام 
یقولون: إِنَّ الوجود واحدٌ وهو حقيقة مطلقةٌ للواجب سبحانه وتاه ممكنةٌ والعلم کله 
عبارة عن تعیتاته» فلایلزم [مکانْ الواجب ووجوب الممکن كما لہ بعض الأغبباء» رحقیقتہ 
تعالی نما هي مطلقة لا مبهمة؛ لأنّها مصداق الوجود والممکنات قيرد لهاه دون آفرادها 
فلايلزمٌ إبہام حقيقة الواجب تعالى» وجوب أفراد الممکن أبداً. راجع للتفصيل نهذه المسئلة 
المباركة الی: ال وض المجود في تحقيق معنی وحدة الوجودا للمصلّف العلام رحمه الله 
تعالی. 


ن هك 
[الرد على القول باتحاده 4 
مع العقل الفْعَالٍ على وجه إجمالي] 


وو ده ع 


اكه في لعل ار كن الم اة عن شعاد مع تفر الما تن 
ید مع ات ال مهم ان یلم الم عِنْدَ علیہ عم جَمِيْمَ يْعَ الْمَعْلُوْمَاتِ 
وَهُوَ ظَاهِرٌ الْبُطلَان". أو َج مَمَ بَعْضِه رم آن يَكُرْنَ الْعَقْلُ لال اہٹی 
وَهَرُ أيضا مُحال". 
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(۱) لاد مرتبة العقل الهيولان تأباه فتاگل. 
(۲) هو أيضًا مب على الترجيح بلامر جُح؛ لن نسبه اتحاده مساوية الإقدام. 


0G وروی‎ 


م2 اتبيين الدليل السابق] ۰ 


سوھ و وت 


7 
4 ره 2 


۳ عل يون ای تیه مر 
وَمَكَذَا لَرْمَ أَوَلاً: أَنْ يَكُوْنَ العقل مُتَحَیْرا بعض فلا یکون مُجرّدا. هذا خلت" 
ہےر E‏ ہے خلس #0 وس ار ۹4 ص یپ ۷ 
تاییتا: آن تون يَلْكَ الْأَخِرَاءٌ غَيْرَ مََاحية بالفمل؛ یعدم اهي النفؤس الْعَاقِلَ 
وَثَالِنَا: أَنْ لَايَكُوْنَ ال الْوَاحِدَةٌ ات وَاحِدَة؛ لاد الس قد تلم بَغض 
ازع مرمع جُزو من أجراء عله غلم خض زی ماب 
قمع جزء آعَر من أَجْزَاء العف 
: اما أن لایکون الْعَقْل النَعَال ذَانَا راحده من بُدُوٌ الْفطْرَق 
ما آن يَصِيْرَ انیم الْوَاحِدٌ أَشْيَاءَ مد وکلاهما بَاطِلَان ما الْمُلَارْمَه؛ لذن 
انَحَادَ امرس مَمَّ ال لا آن یک من ہُو فطرة ال فلا ین دات العمل دات 


رر سے را کر ص ور رم رہ ر رگ ی 
واسحدت» بل ذواتا مد ده کشت تعدد التفوس. 


وَرابعا: أَحَد الْأمْرَيْن: 


۳ گا أَنْ لیکن ذَالِكَ الاتتاد حادثا ین اقل من بد لطر دات ثم 


(۱) أي: الاجزاء التحليلية. 
(۲) لانْ العقول تکون دائمًا مطهّرةً عن آرجاس المادّة. 


ر ی 


بر بعد انحاو مع مرس دا .وم ْطلانْ اللّازِمَيْنِ؛ ہہ 
ات ال في بد الْْطرو تا وَاجدة بل نوات همه بکسب تَعَدوِ لس فَلَیْمتْ 
لا بجي نوس متت لاني رقم ال على الوا الْحُتَعَدَّدَةِ شيعا 

وَصَیْرُوْرَة ايء الاح أَذْيَاء مُتَعَدَدَةَ باطل؛ لان ¿ الوجُوْدَ یحتف باختلای 
المضاف لبه. قالش الْوَاحِدُ جرد وا دا صَاز َك شیاه مه بل داش 
الوْجُوْدُ؛ إذ بَقاءُ الْمَوْجُوْدِ مَعَ بطلان اج باطل. فَيَكُوْنُ دَالِك ادا لِلْمَرْجُوْدٍ 
لواح وَحُدُوْث لِلْمَوْجُوْدَاتٍِ الْعْتَعَدَمَق لا صَيْرُوْرَةٌ شَيْءِ واج آفیاء كَدبْرَة. وَهُوَ 
هم أن سد الا الْعافلةُ لا انّحَادُ جَميْيھّا مَح لَقل الا هذًا. 

وَالْعَاِلُ الب وَل من یغرم الما ان هدا كله جُرَاف اف لايل بعاقل فضل 
الاشیغال والرکثار ین امعان في ابطاله. هلا ء بالسَّوْفِسطَائية ده ینیم بالقلایشة. 


وال عم بالصّوّاب. 
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22 ۰ پت 
تاره © 
الزّسائة في نَحْقَيْة تخقیّق العلم َالمَعْلُوُم ۷ 


موو ھوسمیتے 


تر 


لَعَلّكَ تَشْتَاق ان إلى مَمْرنَة آفتام ایلم. فاعم أنه قَدِيِما گان أز خاون - 
وس لا سور سو وھ 0 
اذعان فهر تصدیق. فان ان جازم ما آن يطبق تمع اتگرر تیه 7 
3 کا مر ہے و 
أ 


ولا فَجَهْلٌ للا فلن يلي بالْبّة لَابطرَقيها؛ لافرادمما. وَلَابْحْعَل لها 
یِعَن بدونه. وَمَنْ نه عبر عَيْرَ ليلم وم للع صُوْرَةٌ. 
8 سس یت کل شب تما بت خاش 


سے سير قر رر 


7 ت ےھ ۳ 


ونح 2) . کا لی بل ق له رم وا 


رم هر وه 7 


رَد ار مانا لاذعانه وَنَارَة مدمه وله عم رل دى عَلَى 

تفه وَنَقيْضِهء إِذَا كان ای شيت اعود لمع لا جین الفراومما. وان بلْمَكْس. 
رَالنََيِتُ عَلَى کل تَقْدِيْ هذا وَالل أُسْكّلٌ شئل انم باْحسنى إن علی كل شيء یز 
وَيإِجَابَةِ | الدّعَاءِ جَدِيِرٌ. وَعَلَِْ الوَكُلُ في الب وَالْمَصِیْر: نعم الْعَولی رن ابر 
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AES وھد‎ 12 


۰۳2 رحم3۹ 
O 94‏ 
۹ ر شرخ الزْسَالَۃ 4 


TT 
وس‎ 


۳ پچ لوصف علي مایت اي في 
نیو لتاق الا ی مَفرقة سا الم امن ی - آغنن: ما حَققته من 
الْكَنفّة الَمْسَاييَة''' سواء ان قِيْما کُعمْلْم م الْمْفَارِقَاتِ”'عَلَی زم لاتق أ 
عاونا فلز یم تام ری إلى تسمیی؛ لاه إِگا أن يَكُوْنَ إِذْعَانا بر 
8 کون وَالْأَوّلُ: : هو و التَصْرِيْقٌ 2 وَالثَانِ: هو ادق فَالتَضْدِيْنٌ وَالتَصَوّدُ 
توعان مِنهُ 4 بايان 7 


)0 حاصل التحقیق: أن الحالة الإدراكية 'علعٌاء والصورة بمعنى الشبح بطريق حصول الأشياء 
بأشباحها #معلومة». 

(۲) أي: العقول المجرّدة. 

(۳) إيجابية كانت أو سلبیة حملية كانت أو اتصالية أو إنفصالية. 

)4( وينقسمٌ إلى الجزم والظیْ وهما نوعان تحته؛ لاف للإمام رحمه + حيث زعم أن عبارةٌ 
عن مجموع الإدراكات الثلاثة والحكم . قال السيّد الشريف قدس سرّه الشريف: إنَّ من علم 
غرض هذا الفن أيقن أن الحكماء على الحق. راجع: شرح بحرالعلوم على السلم: 115 
حواشي العطار على شرح التهذيب: ۰.۳۸ 

(5) وهوإحساس» رتحیل وتوهيٌ وتعقل» وهذه الأربعة متعلقة بالمفرد؛ ورهم رتخیل وك 
وهذه الثلاثة متعلقة بالخبر والقضيق فالتصور وء م إضانفي تحته أنواعٌ سبعة. 

() کونہما نوعين متباينين من الادراك مه بديهيٌ؛ لان للتصوّر عموم ای فيتعلق بکل شيء 
حتی بنقیضه آیشاه وللتصدیق خصو ص التعلّق ولایتعلّق إل الموضوع والمحمول بشرط= 


1 ترا‎ 11 3 a 
ما یج؛ نا‎ 


موی We‏ 
2 ١الّمَبْحَثَ‏ الأول ای 
تحخقيْق آن مَوْرد انقنمة في التَصَوّر ۱ 


م مام 


والتَضدیق مُطلَق الع وَعَلوْمْ الفبادی تتصف بھما] 


مها مبحتان: آلعبحث الأول في نالیم إلى اور لصنق ملق 
الیلم - قَدِيْمَا كَانَ أو حادثا - فَقَدْ سَبَنّ ای مان العَائةِ نالیم بهما هُوَ 


می ہی 


الْحَاوث من الْلْم. بش کات ای لوب لد ای 
وَالْحُدَُرْتٌ الْعَارضَيْنٍ نیلم لَيْسَا من ول الْمُفَوَمَة'' لِحَقيقَة ة العلم الم 


سرصیے ٹھ 


والْحَادِثِ, بل م مِنَ الْعَوَارض الا حفَة ة لهریتهما. كيف توجب ماه 7 
لوا بالْقدم آن کر تَصَوٌراً وَتَضْدِيْق)؛ فَإنَ الَْوَارِضٌ الْمُخْتَلِقةَ اللأحمّة 


= السبة كما هو التحقیق في متعلّق التصدیق. قال بحر العلوم في شرحه على سلّم العلوم: 
والاستدل باختلاف لوازمها مبني على کون اللوازم لوازم الماهيةء وللمنع فيه مجال. ثم هذا 
الکلام نص على أنَّ التصدیق إدراكٌ كما هو المشهور لا كما زعم الإمام الرّازِي قدس سر 
أنه فعل, كما لایخفی. وربّما یقال: إِنَّه من لواحق الإدراك ولیس بإدراك كالشكٌ والوهم كما 
حققه العلامة ميرزاهد الهروي في حواشي الرسالة القطبية. والمتأخرون ذهبوا إلى اتحادهما 
نوعَاء وهو سخیف. 

(۱) الالف: المناسية العادية. 

.۲ راجع: ص:‎ )٢( 

(۳) الداخلة في ماهية العلم. 


۹3 العلم المنقیم. 


ع ی 


لو 


ادن علوم الْمَبَادِىْ م من الْمُقَارَقَةِ تصورات وَتصدِیْقَاتٌ(؟؛ 3 بَصدق عَلَيْمَا 


خدهما. وَمَنْ گان يُعْجِبه آن يطل على لها لفط اصور اليبق قلیفعل ‏ 
أن هذا ینید راد وَأنْض)ء نة قد قرو في کتاب الفس: أن الْكُلِيّاتِ من الْقود 


الصَّادِقةِ أو الْكَاذِيَة ةَ لام زم إلا في اس 3وا لایر زیا ُو چستَایّة 
ران مُدْرَكَهًا ها لس بلا توس روج عَاییة وَلَة جَسْدَ یب 


هار أن الْوَهُم م علط النَفْسَ ویستولی عَلَيْهَا کساطانی قیْضطرها إلى 
تَضدِيْقَ الاب لالز مِنْ ذَالِكَ ان يَكُوْنَ مُذرکا إِيَامَا سط وانتخذامه» 
کذرایها الْمَعَانِي الْجْزیيّة بانیخدامه. دن لَابدٌ لِمْذْرَكَاتٍ الس الْكَلِيّةِ مِنْ 
حَرَئة غير اْحَبَالوَالْحَافَِة؛ لِطَرَيَانٍ الذهُوْل ونان یه لا مد من اقول 
بافتران الْمُدْرَكَاتٍ الْكُلِيّة في لول اْععل. مَلَامُحَالَ کون رک هلعش 
لِحلول الْمُدْرَكَاتِ في الْمُفَارِقٍ من دُوْنَ ان يُدْرِكَهَا قاذراکها زَا( زتساین. فمَا 


(۱) هذا هو المختار عند المحققین منهم العلامة الدوّان ومن تبعه. 

() راجم إلى: التعلیقات للشیخ الرئیس: ۰۱۱6 ۹۸۔ 

(۴) تقریژه: أنَّ اللفس مدركة للکلیات بوساطة القوة العقلية كما نها مدركة للجزئیات بوساطة 
القوة الوهمية؛ وکما تذهل اللفس عن الجزئیات: کذالك تذهل هي عن الکلیات. والذهول 
عبارةٌ عن زوال المدرّك عن المدركة مع بقائه فی الخزانة» فیجب أن یکون للکلیات خزانة 
تکون هي فيها عند ذهول اللفس عنها وزوالها عن المدرکة. ولایمکن أن خزانتها هي 
الحافظة؛ لها قوة جسمانية» فلاترتسمٌ فیها الكليّاتُء فیکون لها خزانة أخرى ترتسم فیها 
صورٌ الكليّات» وهي العقول الفعالت فلابدٌ من ارتسام صور مدرکات النفس الكلية فیها. 
راجع: حاشیة العلامة میرزاهد الهروي على الرسالة: ۰۲۸۱ شرح القاضي محمّد مبارك على 
شم العلوم: ۰۳۷ حاشية العلّامة فضل حن الخي رآباديٌ على شرح السلم للقاضي: ۱۳۲. 


َع بالعْقَرد الصرَادِق تضدیق وَمَا ی مه 4 بِالْكَوَاذْب َو 


وَلَامَسَاغَ له من تَضدِيْقٍ الْكَرَاذْبِ؛ ؛ نها ره عَنْ غَوَاَة الْجَھُل” رَلأَصَيْرَ في 


أن تختلت مُذْرَكَاتُ اس في تخو ادرالو" خی وَجَبَ أن يَكُوْنَ من راذب 
الْمْصَدَقَةِ لس مُصَدَقَة لِلْحَزَائة آیضا؛ لان القَدْرَ الصّرُوْرِيّ لِلْحْرَانةِ فَقَط داب 
الْعَعلوْمٍ لا حفظ تخو الیل بل ذَالِكَ محال؛ لاسْتَحَالَةِ اقا تحص الْعَرضي 
0 مَوْضْوْعٍ إلى مَوْضوع. مد اکان اَن نه لبیل ای انکار رن ام الْقَدِيْمَة 


۱2 


فق 


(r) 


تقریره: 3 ارتسام صور الأشياء مع ما فيها في العقول مما لاینکر كما هر متقررٌ في محل 


والمرتسمٌ في الفوس التصدیقات الصوادق والکواذب کلاهماء فالعقول عالمة بما ارتسم 
فیها من الصّوادق والکواذب. فالبداهة قاضية بأن علمها لهما لایکون على نحر واحدٍ؛ فلاب 
وأن یکون شأعا بالنسبة إلى الکواذب مجر الحفظ أي: التصوّره وبالنسية إلى الصوادق 
الحفظ والتصدیق لهاء فيكونٌ علمْ العقرل المجرّدة تصوراً وتصدیقا. وعلٹھا قديمٌ؛ لعدم 
سبق الجهل على علمها؛ فإِنَّ مناط حدرث العلم وقدمه سب الجهل عليه» وعدم سبقه. 
فیکون العلم الحصرليٌ القدیم أيضًا منقسمًا إلى التصور والتصدیق فتأمل. 


تقریره: أنَّ المقول العالية بل العقل الفّال بالنسبة إلى التصدیقات الكاذبة مجر الارتسام 


رالحفظ لا التصدیق؛ لته العقول عن ضلالات الرهم وتوابع المادّة. فالعقل الفمّال يعلم 
الکواذب من حيث التصور لا من حیث التصدیق والصوادق أي: التصدیقات الصادقة» من 
حيث التصدیق» فيكون علم العقل الفعّال تصوّریّا وتصديقيًا. فثيت أنَّالعلم الحصولع القديَ 
أيضًا تصزُرٌ وتصديقٌ. 

کعلم البارى تعالی؛ فاه تعالى يعلم الجزئيّات المتغيّرة من حيث هي بطريق كليٌّ لا جزني. 
فالتفاوثٌ نما نحو الإدراك دون المدرّك حتى يلز م الجهلٌ! كما حفّقه العامة الدوَا في شرح 
العقائد المضدیت فلايتوجّه ما قيل من أنَّ الفلاسفة ينكرون علم البارئ تعالى بالجزئيات» 
فتدبّر؛ فإنَّه من مطارح الأذكياء. 


(4) لا المعلوم أن لا معنى للخزانة إلاً خزانة المعلومات؛ إذ انتقال العلم عن المدركة إلى - 
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= الخزانة مستحیل مستحیل؛ لان العلم عر عرص في المدركة, واتتقاله عنها إلى الخزانة انتقال العرض من 
موضوع إلى موضوع؛ ؛ لأنَّ الموضوع الأول هو المدركةء والآخر هو الخزانه. 
)0 راجع للتفصيل إلى: : حواشي العلامة فضل حق الخيرآبادي على شرح السلَّم للقاضي ATT:‏ 


9 00 
حيو 5 انقلاهة فضل حَق الْخَيْرَآ بادي 0 
عَلَى السّيّد باقر الذاماد الْحَسَيْنْنَ قَدْسَ سھما] 


سو 


[نص کتاب الْقَيْسَاتِ] 


وَمِنْ متَحَدّتِي الْقَلْسَفَةِ من یستخین أن يُطلِقَ عَلَى عم الْمُمَارَِاتٍ ملظ 
التَصَوّر والتضییی ویر بِذَالِكَ إلى اليم وَالتَّْدِيْقٍ عَلَى الْحُكَمَاءِ الیظام مِنْ 
أضخاب اقيق وزاب خی قزل في تتفي آقارئله بهن ايارو شخ 
ار گزن الم في عد تقو لا نعل وَاغِْمَالٍ من ال في لح ال 
م في من الْخَارج. رَالصّوَاوقُ مُزتَيمَة في الْمَفل اَل بَا مي مت في حَدٌ 
يها وَالْكَوَاؤِبُ بما و زانیا انلس سحن نک الاغیازننبطیها با َو 
ان الْمَعمولات مِنَ الصّوَادِقٍ الحفط وَالْصْدِبْق َء وَمَع الْكَوَاؤِبِ الب دزن 
الَضْدِيْقٍ أي : لفط على سيل اور دز الاذعان؛ راهن اور والأسواء 
التي هي من ترابع الْمَاَّة فیس عَلَى ۾ سن التْخْصِیْلِ؛ لیس و من ار في عَقرو: أن 
التْصَوّرَ وَالتََضْدِيْنَ أَنْمَا هما نَوْعَا ليلم الونطباعن لمحد في ار ای رم 
الوم احضور؛ یه کیلم لس الْعَاقِلَةِ یذ الْمُجَرّدَةِ الوم الإنطِبَاعِيّة ابر 
لمتَجدده موم ال الْنمَالَِ اي هي من رازم ده ال الْمْْمَلِكَة له یب 


2 


)0 أي: يتوسّل. 


الوجُود العَيني في الْفِطْرَةٍ الأزلى قَعَبْمْ یر دَايَلَةٍ في الْمَقَسَمِ0". انْتَقَى کلام بل ظه. 


[تنقید العلّامة فضل حق الخیر آبادي] 


وت ول مَنْ رر من العا - ولو قلیلا - یامه کل ء مَنْ بَلَعْ إلى 
دَرَجَة الخطاب لا 27 مَنْ فَطَمَ عن انتَان» وَإِنْ لم يکن يز تم دار" الْفِكرَةٍ 
الا ساب یم أن هذًا الکلاع مَعَ ما فِيّْهِ من الوشهّاب و له مَزِيْدٌ فضل عَلَى 
طن الاب“ و رت مراب" بل عَلَى تَنْقَعَة الْبَاب©. آقلیش أن هذًا نی 
اعرف پنطباع الصّوَاِقٍ وَالْكَوَاذْبٍ في الق الْمَغّالِ؟ : ما أن تَكْوْنَ الب امد 
الم هشن راولب کر خزایث رکرازٹ وین نع 


ez ۳ 


مت عفر 


مُصَدَقَةٌ ومکذبت لوا تَصُدِیْقَات وَتَصَوّرَاتٌ! ^ قیقد آن يُجْحَدَ بِكَرْنٍ الم 
اناد لیر الْمْتَجَدُدَةِ تصَوراب رَتَصدَِیْقات 


۲ 


سے سے 


)١(‏ راجع: القَبْسَات للداماد»: ۳۸۱ مطبوع باهتمام مهدي محقق» من انتشارات دانشگاہ تهران: 
۷ لایخفی على من راجم إليه أن هذا النص مأخوذ بالمعنی» شوارق الالهام في شرح 
تجرید الکلام للفاضل عبد الرٌزٌاق اللاهيجي: ۱/ 1۸5 

(۳) ترعرع یالمعنی: يكبر الانسان بمرور ال مان. 

)۳ الدارةٌ: كل أرضي واسعة بين الجبال. 

)٤(‏ الاسهاب: التطويل. 

)٥(‏ الطنين: صوبُ الذباب. 

)٦(‏ التعيق: صیاح الغراب. 

(۷) القعقعة: صوت الشيء اليابس عند التحريك. 

(۸) لأنَّ البداهة المقلية قاضية أنَّ ارتسام الصوادق والکواذب في العقول الفمّالة لیس على نمج 
واحد. 


وما آن تن" مالي غن الصّدْقٍ راذب جيم عَلَى ما لو ین كَلآمهِ 
في مزضع آي" عَیْثُ قَال: اش لیب نع نی الاثزار اي أجل 
من آن تفت بالضذق» فَذَالِكَ وم باطل؛ انلم یرت هذًا الیل نامیاز لس 
الأمر مر هو یبا گزن الشَيءِ شحف في عذ تیه لا بل وَاْیمالِ من الَْقل؟ وَأَنَّ 


Ea, 


الصّوَاوِقٌ ميمه في ال ام بَا هي مه في حَذ آنفیها؟ 


فَلَاسَيْلَ لَه إلى ار اما مضدّاق اعد ارت تَيِمَةٍ في ال المَعّالٍ 


بالصدُق؛ إِذِ الصدق: : هو مُطا َة نب ای الْمُحَاكِيَة نما عَلْه في تیه ود 
اعحم رت٣‏ هر تفس بلاق رة في ال اقا بَا دی محف في عَذ 
ak‏ ۳ 


أنْفسِهَاء فَكَيِفَ يَذْمَبُ الْوَهْمْ إِلَى نها جل ی آن بت بِالصّدْقٍ؟. 


رین سل آخَرَ جکمي: لس ین مَصَاوِيْقٍ بَْضٍ ارو كَقوْلنَا: «الْوَاجِبٌُ - 
سیحانه أنه وَاجڈہ ون رکه تیم + وکتولا: «الْمَبَادِئٌ الْعَاليَةُ ممکته) متحَققة مه 
بل وجود یلك الْمَبَادِي الْمُفَارِقةہ لامیّما عند من" ضَّمَ عهْرَهُ في لباب الْخْدُوْثِ 
(۱) أي: أن تکون السب العقدية المرتسمة فیها خاليةً عن الصدق والکذب. 
(؟) راجم : الأفق المبین لباقر الداماد: ۹۸ء مطبوع بتحقیق حامد ناجي الأصفهاني» تبران -مزسسة 

مطالعات إسلامي دانشگاه آزاد. 

(۳) كما اعترف به في نص کتاپ القبسات» السابق. 

(6) هذا التعریض على السیّد باقر الداماد؛ فإنَّه آثبت الوجود الدهريّ ‏ وهو عبارةٌ عن کون وجود 
الشيء مسبوقًا بالعدم المطلق الواقعی الذي لایر بمتقذُرات زمانية» ولابتجدّة بتجدّدات 
امتدادیة بمعنى أنَّ عدم العالم في الواقع ونفس الأمر مقدَّمُ على وجوده في متن الواقع ومطابق 
تفس الأمرء ويقال لهذا التقدّم تقدّمًا دهريّاء . والسيد الداماد لم یزل حاملا لتلك الفكرة في 
حياته. راجع: القیسات للسيد الدماد: ٦‏ شرح القبسات للفاضل أحمد علوي العاملي: 
٦۔‏ وللشيخ أمان الله البنارسي صاحب محكم الأصولء كتاب فيه محاكمة بین الفاضل = 


رد 


د اکر DE‏ ا ا ل 
ل یع هويم فحن خت ا 


الدهري لِنْجَائِرَاتِ سَافِلِهًاء وَعَاليْهَاء وَمُجَرَّدِمَاء وَمَادِیْھَا. 


لا مُحَالَ کون بل ازتسام لك الْعُّوْدٍ ها لا بالرّمَان. اما آن تَكُوْنَ بلق 
رده ورن كات بل بان َم ان تون لک اوه مُطابقة مه إَِامَاء فلایکون 


و مر ۳ 


مِنَ ماد المَاحِقَة َة مُصَدَّقةٌ باه أ و لاتکون مُطَابقَة ياء وَهُوَ خلف بَاطِل. 


مر ما ہے 


ومن وجه آخرٌ: القضايًا المْنَطِْعَةُ في یلك الْأنْمَانِ لَمْ تنسلخ عَن تیف 


a‏ رے ذوعت 


کف ین آنا عليه عَنِ الصّدْقٍ راذب« 


ہے 
3 


َي التي شر بر سی هآ قذ ال ل امام اراد في 
یتنس ول فلا اب شا یز و بن مقط أ غَايَةُ الأمر 


مد مر جر 


هط لفط التَصَوُِ ادي وَعَرَمَ عَلَى تیه لفط بهما. فلس بل 
رن مَم ما في مَقَالہ مِنَ القَوْلٍ بنفعال العقل الفعال من شُوء اسْيَعْدَادٍ و لاش 
الى هي أَسمل م مه علی اه مى فِي مُوَاعَدَۃَ عَلَى إِطْلَاقٍ سم 

َال“ بِلِسَانهِ الْمَاضِيٍ أهْلَ النَّحْدِيْقٍ باكندیی هد كَقَدِ انا أن الُْلومَ الْقَدِمَة 


کے گر 


تَصَوٌرَاتٌ وَتَضْدِيْقَاتٌ» وَهُوَ الَّذِيْ كنا بصدیو. 


= الجونفوري والسيد الباقر الداماد في مئلة الحدوث الدهري أيضًا. 

(۱) لن الماهيات تکون محفرظة ذهن] وخارج)ء ولاتختلف باختلاف الظروف والاطلاقات. 

(۲) هذا ضرب المثل الشهيرء يضرب في من يقدم الخير» فيجازى بالشّرّ. راجع: معجم الأمثال 
للميداني: ۱ ٣٦۳۔‏ 

(۳) (ا): ساقط. 

(8) أي: وَصَفَ. 


22 موھج ففاظاظ 
گر ۱ یں 
رھ الْمْبْحَتَ الثاني ZR‏ 
في دغر عا ملق جج | 
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آنْمَقَامْ الأَوّلُ. الْمَقَائَةٌ الأؤلى في تقسیم النَْصٰدِیْق) 


هر إِمّا أَنْ يَكْوْنَ جازم أؤ غَيْرَ جازم والجازم زَا آن يَكُوْنَ مُطابقا لواقم“ از 
كود وَاْحُطَابقٌ رارق نيك الخاد تور شاف بان يميق مع یب 
لحمل ضوع أن ین آن مرن علی تا هر َي" إا بالینل زب 
اقرجد رفر مه آز ان نکر بل نکن أن ينل ینگ أضل اناد 
اَن ررض الذَّهْنَ تیه وَهُوَ «التَفْيْدُه. وَمَا ایکون مُطًابقا ۳ یل مک 
وَمَا لَايَكُوْنُ جازم و «ظنْه. وم مار عن اليم الرّاجح لا المرب ین الراجح 
وائمزیجُن؛ لاه مع قب ادق شب راید تنل أن تاجح 


o‏ لاه سا سر مرو 
وھرجوحة معا ۰ 


)١(‏ آي: لنفس الامردون الخارج. 

(۲) أي: الاعتقاد بأن لايكون هذا مخالقا للنفس الأمر. 

(۳) هذا هو الحثٌ؛ لأنَّ الظنّ إذعانٌ بيط وهو الرّاجح المتعلّق بالنسبة الإيجابية في القضية 
الموجبةء والسلبية في القضية السالبة لكنَّه بحيث لو لاحظ ال الطرف المقابل نعتعلقہ 
جوّزه تجويرًا ضعیفاء وأيّد بساطته باه لو كان مرکا لصارت أجزاء القضيّة في حالة الظن أريعة 
واللازم باطلٌ» راجع للتفصیل إلى: شرح الفاضل حمد الله السنديلي على السلم: 8 ۰۱ وما - 


یک 32 ۴ کر 
و ر ی نا و ول 


لی س 
9 ©0 
ر کے( 
۹ 


ےھ .8 


(أَلْمَكَالَةٌ الثاني في تخقبق متعلق التَضدیق) 


الثاني في مُتَعَلَيه: قالح أله یلق اة الرَابط الْمُحَاكِيَةِ بما هي 
حرط ین یذ المنلزم پاش زو آله لا مَل بما هُوَ حارج عَنٍ 
الْمَضِيَّة 701 "یئ 


= ذهب إليه الفاضل الخیرآبادي من البساطة هر الحق في نفس الأمرء لا كما زعم البعض أله 
عبارة عن مجموع الرٌاجح والمرجوح. قال السیّد السندٌ قي حواشي مختصر الأصول: ۱/ 
10 إن المذكور في عبارة القوم: أنّ الظنّ هو الحکم بأحد التقيضين مع تجویز الآخرء 
ویتبادژ منه أله مركّتٌ من اعتقادين فأشار أله بسيط وأنَّ خطور النقیضی الآخر لایجب أن 
يكون بالفعل. وليعلم أنَّ البساطة ليست مختصّة بالظنٌ بل الیقین» والوهم» والإنكار» بل 
الشك أيضًا من البسائط والطرفان في الشلكٌ خارجان عنه. 
(۱) أي: یس التصدينٌ بالنسبة الحاكية؛ لأنّها معلومة بالذات فیکون متعلّقُه أيضًا معلومًا بالذات. 
(؟) لايخفى عليكم أن الإسناد من حيث ملاحظة العقل ام وحصوله فيه آلة ومرآة؛ لتعرف نفسه 
من حيث إِلّه حال الطرفین» وقائمٌ بہماء محصوله في العقل أيضًا إِنّما یکون من حيث إِنَّهِ حال 
من أحوال الطرفين» ومعنى من المعاني القائمة بہماء ومن البیّن أن حصول النسبة وملاحظتها 
من تلك الجهة تما يتأي بعد حصول الطرفين وملاحظتهما. 
حاصله: أنَّ النسبة الخبرية الرابطة اما یتعلّق بها التصدينٌ تبعًا لا قصداء وبالعرض لا 
بالذات وأيّده أن النسبة المذكورة إنّما هي من المعاني الحرفية التي لاتلاحظ بالاستقلال 
في المفهوميةء فلم تكن صالحة لأن يتعلّق بها التصديق را وبالذات؛ إذ التصديق إنَّما هو من 
الأشياء المقصودة بالذات فلایتعلّق لا ہما هو كذالك؛ وإذا لم يتعلّق بها ولا وبالذات» = 


۳( 


بر 


۳ 


وما طن «أنَّ مُتَعَلَق التَضْدِيْقٍ یجب آن يَكْرْنَ مُستقلاً» َاؤط؛ إذ اسیقلال 
علق التَضْدِيْق مما لم يدل عَلَيْهِ رمان وَلْمْ يَسْكُمْ بها وجدان. 

وَمِنَ التاس من انكر ی مَنْ ذَهَبَ لیات ایق باب" آو بِمَا 
التبَة جز من ؛ دما نیقلایهما دعب" إلى بعلي امصییي بار شجعل قصل 
الق ای الْمَوْضْوْع والْمَحْمُوْلٍ وَسشَبَة راب 

وَلَايَعْلَمُ أن کییرا ما يُصَذَّقُ بِصَوَادِقٍ مرب وَيُطْوى الْكَشْحُ عَنٍ احْيِمَالٍ 


- ومن الظاهر تناج تعلق بالمغردات المحضة من حيث كذالك» لز متفه انیا وبالعرض. 

(۱) الظان هو القاضي محمد مبارك الكوفامويٌ شارح السلّم تقليدًا لبعض الفضلاء السابقين 
عليه. 

(۲) ولايكون مبرهنًا أيضًا. 

(۳) أي؛ النسبة الرابطة من حيث هي رابطة أي: ملحوظة بلحاظ غير استقلالئ كما هو محتمل 
عبارة العلامة الرّازيٌ» وإنّما اشترطنا باللحاظ المذكور؛ لعدم استقلال النسبة مع أن التصديق 


أمرٌ استقلاليٌ. 
(6) وهو نفس القضية ومعتاها المركّب من صورة الموضوع والمحمول الملحوظیْنٍ باللحاظ 
الا ستقلا لی. 


)٥(‏ هذا انذامب يظنٌ أنَّ متعلّق التصدیق لابدً من أن یصمٌ محكومًا علیه وملحوظًا بالذات» 
والقضية المجملة أيضًا كذالك. أمّا الاوّل؛ فلأت يقال: «هله القضية نقیض تلك القضیة» 
و اما الثانی؛ فان الملحوظ بالذات هو المعنى الاستقلالیْ عند التحقیق ولاك أنَّ القضية 
المفصّلة لأجل کون لحاظها عبارةً عن لحاظات متعددة مفضّلة وعدم استقلال لحاظ السبة 
ليست بمستقلة. فلاتکون ملحوظة بالذات. ومن َة حين كونها محكومًا عليها بالأحكام 
تكون مجملة ملحوظة بلحاظ وحداني بخلاف المجملة؛ فان اللحاظ الوحداني فيها بتعلّق 


بالمجموع ہما هو مجموع ۶ بالذات» نتدير. 


01ں = lie 9 fm‏ 
ا (IES‏ و ای ہاو 
الخال" على أن هل مر الْمُجْمَلَ ! ما مُحتو عَلَيهَا فَهُوَ مُنْسَلِكُ في نظام الْمُفْرَداتٍِ 


فساو فاکلها. قَمَا با یتیب اضق وه 
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(۱) راجع للتفصيل ولتحقيق الحق: حاشية الامام فضل حق الخيرآبادي على شرح القاضي 
ميارك: ۰۱۹۰ 

(۲) يعني: أنَّ الأمر المجمل الذي هو مفاد الهيأة الحملية إمّا مشتمل على النسبة الحاكية الغیر 
المستقلّة ہما هي كذالك فهر ليس بمجملء بل هو نفس القضية المفضّلة» أو غيرٌ مشتمل 
على النسبة الحاكيةء الغير المستقلة فهو داخلٌ في المفردات. والحقائق التصوّرية لایمکرٌ 
أن یی به التصديق على کر نذعن القضية» ولايخطرٌ ببالنا الام المجمل أصلاء 
واستقلال متعلّق التصدیق لیس ضروریّ؛ ولامبرهنًا عليه كما مر وال تصدیق لايتعل 
إلا بالنسبة الحاكية من حيث كذالك. وأا المحكي عنه فهو وإن كان في بعض الصُور متعاقا 
بالذات» كما إذا تحت الحكاية بعد التصديق» لکن تعلّق التصديق به ليس کلیّا؛ لاله في الأكثر 
معلوم بالعرض بواسطة الحكاية: وهي عنوانْ له ومرآةٌ لملاحظته فهو متعلقٌ بالعرض» وكونه 
مقصودًا بالذات لایستلزع تعلّق التصديق به؛ فان مدار تعلق التصديق ليس إل كون الشيء 
معلرمًا بالذات؛ لا كوه مقصودًا كذالك على أنه لايمكنٌ القول تعلق التصديق بالمحكي 
عنه في الکواذب؛ إذ ليس لها محكيٌ عنهاء ولا لم تبق كواذب» وهذا التحقيق أفادہ الإمام 
عبد الح الخيرآباديٌ في شرحه على المرقاة: .1١‏ 


® میں 
رَالْمَكََة عة في تنقیق . “ى 


رو بر ۵ هچ 


التضدیق د مَوْعٌ مشتقل" لا أنه من لَوَاحق الذزاك] | 


له في ابال ما بن دیق ليس پیلم*. عم أن ن َرْدِمَةَ مایت 
5 0( 
من اتفه وَجَدُوًا التَضْدِيْقٌ غَيْرَ الصُوْرَة ما اسْتَطَاعْوًا إلى جَغْلِه من اراس 


۳ 
مرچ 


فَأَصْبَحْوًا ین أله کي یر را عية تلح عَفْبَ الأذرَاك. 


(۱) هذا هو الحقّ وعلى هذا المذهب تکون قسمة العلم إلى التصور والتصدیق قسمة حقیقیّة لا 
مجازيّة كما وقع عن القاضي محمد مبارك تبعا لاستاذه الفاضل الهروي في شرحه: ۰۵۰ حیث 
قال: وفي عذ الكيفية الإدراكية من العلم تسامح؟. . إلخ بل التصدیق أقوى أنحاء الإنكشاف» 
والتصوّر من آضعفها فکیف يذهب رهم عاقل إلى أنه ليس بعلم وادرالٍ بل غيره؟ مع أن 
المحققين قد صرّحوا: أن التصدیق المنطقی هو بعينه التصديق اللفوي وعلى هذا المذهب 
لاتتحقق العينية. وایضا آهل اللغة قاطبة يعيّرونَ عن معنى الاذعان والقبول الذي هو المعنی 
بالتصديق بالعلم حيث يقولون: علمْتٌ زيداً قائم)» وظاهرٌ هم لايريدون بالعلم المتعدي 
إلى المفعولين إلا التصديق والإذعان ولهذا اختاره العامة محب الله البهاريٌ في سل العلوم 
وإليه تلميح كلام الشيخ الرئيس في «الشفاء» و«الإشارات»؛ و«التجاةة. راجع إلى: شرح شمس 
العلماء للفاضل عبد الحق الخيرآبادي: ۱۱) حاشية العلامة فضل حى الخيرآبادي على شرح 
السلّم للقاضي: كما 

(؟) بل هو من لواحق الإدراك. 

(۳) وهو العلامة میرزاهد الهرويٌ ومن تبعه في أن التصديق ليس قسمّا من العلم بل هو من لواحق 
الادراك أي: الكيفية الإدراكية غيرٌ الكيفية الإذعانية التي تحصل عقيب الكيفية الادراکية. 
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وَامْتَدلُوا عليه بان یلا کا تن تن الْقَضَايا ین تشك فِيْهَا و لایر عَلَى 
ِذْرَاكَاينًا لحاس نا ْنَ الك إذراد خر پل حَاله 5 أخرئ. عبر عَدْهَا باتّضییق» 


3 


41 رس بے ے 

ها نما یل عَلَى آن التَضْدِيْقَ م یز ضور لا ه یلم" وهم م إن أَرَادُوًا أنه 
لَايِيدُ عَلَى السُوْرَ ة الْحَاصِلَةٍ حِيْنَ ال صُوْرَةٌ أخرى حِبْنَ النَصْدِيْقٍ فحَقّ» ۳ 
یرآ نلا يكرد التَضْدِيٌ غَبْرَالصُوْرَة. را رَادُوًا أنه لَايَرِيْدُ عَلَى الإذْرَاكَاتٍِ الْمَوْجُوْدَةٍ 


جِيْنَ السك درا سل قَذَالِكَ ممنوع ہل یرد الإذرَاك الم السب الْحَقْديّة 


e 


2 
نه 


۱ 


ماه قول قال م من مشاهیرهژلاء : الق یک تیا ری قَضِيَّةِ شا 
هصق به لفات با وَمِنَ الْمْحَالٍ بَقَاءُ الْالْيِمَاتِ م مَم تب الیلم. 
شش ریش کت من فلا اما مَمَ بقاء لفات بعینه» 


ae ھ٠٠‎ 


مِنَ الم لال ڑل و ۹ رس والاول لب یل الثاني 7 ۳ 
في حاتي مان وَالنّكُ. واه باه الالیفات. عم ز كان الم هُوَ اوه تما 
نكن قل ی مین اب لاه شور 

وَمِما يُقَضى به الْعَجَبُ أن ین هؤْلَآءِ 2 من اند عَلَى إِذْعَانِه بقل لیخ في 
الْحِكْمَةٍ لاد «دانستن دو گونه است یکی گرویدن ودونمى در رسيدن”") مَم 
سج یت سم الم ای لین الْقِسْمَيْنِ وَجعَل التَضْدِيْقَ 
من فد ظَهَرَ أَنَّ من ظَنّ الَصْدِيْقَ غَيِرَ الیلم ظَنّ العِلمَ صُوْرَةٌ. ماما عَلَى ما 

اه سیق تم منَ هلم ما بالْحَقبمةِ یور ويتعَاَرُ و رانك عَلَى 


۳ 


)١(‏ فَإنّھا حاصلة في کلتا الحالتین. 


(۲) دائش نامه علائی از شيخ رئيس بو على ابن سینا: ٥۔‏ 


کو ا منت کر پھر موس رم حے او کو ےر مرو ورگ یٹم 
السبه الحَاكيَّة تعاور السَّوَادٍ وَالیّاض علی الجنم. لا كما زَعَمَهُ شِرذِمة قلیلون 
گے رصم ركه © مد رپ ہی سرک سم ۳ کے وه رمع مه م وي 

مِنْ إِتحَاده مَع التصور حَقَیقة مُعَايرَة یاه مُتعَلق؛ فان الفطرة السَّلِيْمَة قاضیه ببطلانه. 
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ڈلرو 0 


۹ 
2 [ألْمَقامْ الثاني في تَحْقِیْق الد , لتضور) ZR‏ 


مق مر م مر ری ہہ سس كت و ور 
وهو كما عَرَفت ‏ عِبَارَةَ عن علم غیر الوذعان. وَيتَعَلى بکل شَيء+ إذ لا حجر 
ہو ےگل سر بے می کی مر و مک وس سای مس وس مر او 
فیه فيتعلق بكنه التصدِيقٍ ایضا؛ لانه حَمَيْعه إمكانيّه لا امْناع في اکیناهها. وَلایَلرَمْ أن 


۳ 
ہت مر 


یتحد( معة؟ 


و 7> کب 


که نی تع له لد اغ "بابك ین لزا شتا 
4 ر ۰ e r e‏ ۰ 


فتاه له باه إا آن يعلى افر یسابع قما يعلى 
اترو «وختاس»: رئا إيصَانٌ آز شنم از م از وق آز لنش أز یره مان 
انم بالصّوْرَةالْمَخْرُوْةِ ة َيل ولاز بانعتايي اجره د وم 
إن علق ال وتا في خکیها کال جزیاب الشجرت إن نکن ولمها با هي 


و م 


جزئية ف «تعقل؟. 
ف مس حر هه عات 2 
2 2 


ا 02 a oo‏ سا م 7 مر ار و مر اس ۲ هك ہے 


رنه و ا کے ۵ كرس كمس ری كرك مك مر وه مم 
یک ذعَان َة فان گان ترددا ها هو «لك» فن كَانَ إِذراگا مرجوحا هر 
لومم وان كَانَ کیب لها هو «رنگاژه۳. 


(۱) أي: یتحد التصور بحسب المفهوم مع التصدیق. 

زفق أي: آعياهم. 

(۳) وههنا بح وهو آله يظهرٌ من كلام السيّد السند قدس سرّه في «حواشي شرح المطالع: ۱/ ٢۹‏ 
وکلام العامة الشيرازي في «درة التاج: 44 45: أن التكذيب بالنسبة الإيجابية هو التصديق = 


عوو ۱ e‏ 
ا تحْقَیْق اغتبازات ماهيّة القصَؤُر] ہر 


22 لتم شع کی کے ا سر ع نكر ب رد عه 
نم التصّور باعیَارات به: الاول: اعتباره يما مقارن الإذعانٍ كتصور 


ضوع الْقَضْيَّةِ المع فائه تصور ۾ 


رک و و رم رق گم عر راوه ری و ۰ دہ 1 
والثايي: اعتباره بما هي رن لعدم الإذعان» کتصور مفهرم من دون آن 
ها ممق 55 “٤‏ 1 


= بالنسبة السلبیق هر أن يحصل في الذهن أنَّ تلك النسبة راقعة أو مطابقة إلا أن يقال: رش 
السيد رحمه الله أنَّ بين تصديق إحد السبتین» وتكذيب الآخر تلازمًا. وليعلم أنَّ التصوّر 
نوع إضافي تحته هذه الأنواع. فلايرد ما قال الفاضل آقا حسين الخُونْسارَي في «حواشي 
الحاشية القدیمة»: أن الشكّء والوهجء والتخبيلٌ أنراعٌ متخالفة فما الوجه في جعل الجميع 
نوع واحداً؛ لاشتراكها في طريق الكسب والتصديق نوعًا آخر: لعدم اشتراكه معه. راجع: 
شرح المرقاة للفاضل عبد الحنٌّ الخيرآباديّ: ۰۱۰ حاشية العلّامة ميرزاهد الهرويّ على 
شرح التهذيب للدَّرّانَ: ٠١7‏ حاشية العامة الرّاهد الهرويٌ على شرح الرسالة القطبية: 
۱۵۲6۵ 

(۱) تحو: الله واجب الوجود». فتکون ماهية التصور بهذا الاعتبار فی بمنزلة بشرط شيء. 

(؟) فلا منه أن ما قال سابقًا: «إن التصور والتصدیق نوعان متباینان من الإدراك» فالتخالف 
فیهما بحسب المفهوم لا بحسب المصناق» فتأمّل. 

(۳) نحو: تصوّر «الکتاب" من غير أن يحكم عليه بالایجاب أو السلب؛ فیکون التصور على هذا 


بمنزلة بشرط لا شي». 


۱ رہ 3 پیر 9۹ رسب و 
ماي ور مم یولع الو 


:یز علی رخو عم سوه کات فقارت دعن وعديو" ت+ 


0 


بال خر لا ید علی تیه وتقیضه بالاشتقای دا كان تشه أو له نَقِيِضْهُ طَرْفًا من 


یه مُذْعَتَقَ كَأَنْ ال «التَصَورٌ الْمْفَارن ن للحكم یه حَقِيْقَة) وااللاَتصَورُ مفھوخاء 


يدك على مزشوع اه الأ أولى أنه مَصَرَّرٌ تَصَوّْراً مُقَاِن لِلإذْعَانِء وَكَذَا عَلَى 
مزشزع ای ای 

ماکان مفردین من قلعت كَمَاإِذَاعْلِمَ هدان مَنْهْرْمَانِ از أَحَتمْمَا 
مِنْدُوْنَ أَنْيُحْكَمَ علیهما بتفي زاب کلایَضدق عَلَيْهمَا أَنّهُمَا مَصَوَرَان مُقَارِتانِ 


وا وه ری 


.ا ان رم روف وہ مي سره ہس رخ 
عدم الاذعان. تَمَمْ: یدق هو على تَفْييِ صدةا أوليا؛ لاه ضروری 


سر و هو از 


إن قلت: مهوم اضر الْمْقَارِنِ للاذعان لابَشدق عله حیْنَ انفراده أ 


۔ 
6 


۳ 


رساي 2 دعا 5 | لس ۳۹ 2 بد و ۶ 
متصور ضور م رن لِعَدم الإذعان؛ لانه إذ داك یقارنة. 


)١(‏ فتکون ماهية التصور بهذا الاعتبار بمنزلة لا بشرط شيء. 
() في (): كما نی قولنا. 
(۳) لان کل مفهوم مفهومًا كان» أر معدوماء يحمل على نفسه. ويصدقٌ عليه بالحمل الا 
لان مداه على العينيّة» وعينيّةُ کل شيء مع نفیه ضَروريٌ تلم بأدنى التوجّهء لا على العييّة 
في الوجوده حتی یکون المفهومٌ الموجودٌ محمولا على نفيه دون المفهرم المعدوم» 
نحو: «الانسان إنانهء إذ مناطً الحمل » کون المحمول عينَ الموضوعء ومعناه :أن مفهرم 
الموضوع في حدٌ اه رمرتبته ماهية هو عير الآخرء وهذا هو الحمل الأرّلي» ویسداق 
هذه القضيّةٍ نفس مرتبة ماهية الموضوع؛ مع قطع النظر عن الوجود فج فجميمٌ المفهوماتٍ 
الموجودة والمعدومة يحمل على نفه بذالك الحمل. وقد یفرق بين «المِصّدَاق؛ وما 
صدق عليه بان المصداق ما يكون سييبًا للصدقء بخلاف ما صدق عليه كما في قولنا: زيدٌ 
قائمٌ؛ المصداق هو القیام وما صدق عليه هو ذات زيل وقولنا: الله سميمٌ يصيرٌء وزيدٌ إنسانٌ» 
المصداق وما صدق عليه واحد هو الذاتٌ فقط. 


0 ۳2/0 


هذا الْحُكم هذّا تنیز حِیْنَ کونه حاشيّة من هذًا الَف اذ الْمِصْدَاقُ از 
هرت بدي ا سر سو اصن رمو وی زان تو ید 


2 52 


مُدعَتَة۔ وَھُو إِذْ داك مور د تَصَوْرا ثقارِت لِلْحُکُم . وهدّا ظَاهِرٌ بتَلطیْق الْقَرئِحَة. 


007 التَصَوْرَ مرن لدم الاذعان-یَضدق عَلَى 
یه 4 وَتَقيْضِهِ اشیقاقا إا كَانَا مَصَوَرین مُفْرَديْنِ تا ین الْقَضَايًا الْمْذْعَنَةَ؛ 
لأنَهُمَا إِذْ دا ممَصَوَّرَانٍ تَمَزُراً قاتا يِعَدم الإذْعَاثْء دا كَانَا زین من اعد 
الْمُذْعَنَةِ كما في قوزتا: «ألتَصَوْرُ المقارن دم الإِذْمَان یه رهالاتصور مر 
قلا یضدق عل تا مورا ضور مقار يعدم مان بل يضف نها 
2 تصوراً نالعا تعَمْ هَذَا ضور دى عَلَى تیه صِذْقا ری 
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(۱) لأنّها تکرن أمراً اعتباربًا۔ 
زفق راجع للتفصيل إلى: حواشی ي العلامة فضل حق الخیر آبادي على شرح المُلّم للقاضي: ۱۹۷ 
-۱۹۸. 


00 29 


وَيالْجْمْلَك لصو بالمَعتی الأول“ وَالتصَورْ بالعفتی ای" متَمَاكِمَانِ. 
لول ی یدق عَلَى تیه بض ذا كان" اي معا جینزراومت 
رالتاي بالْعکس. 

رل" بَضق عَلَى الاي" “ جين مو جز؛ من قَفِبَّةِ مُذْعَتَقِ والاین 
عَلَى الأول حِيْنَ الفراده عَلَى تَا صَوَزنَا . والصور بالاغتبار ایب ۔ لعمومه من 
الَْوَِّْنِ ‏ يَضْدُقٌ عَلَى تفه وضو عَلَى كُلْتَقْديْر سرا انا این من العفو 
لْمُذْعََة أو لا. ید" انه یدق على تیه بنخوین من الق الأول والافیتانی, 
وَعَلَى تیضه 080۳070 وَلَقَد أطتَ الکلاع في هزم الاغیازاب" مَم بل 
الْجَدْرَى0؛ لاه قد اشتبه َه أ مُوُهَاعَلَى جماعة فرآینا نیا مرعي تَوْصِيَةٍ الصدیق 


() آي: التصوّر بشرط الشيء. 
(۲) آي: التصور بشرط لا شيء. 
(۳) أي: المتصوران. 

)٤(‏ أي: التصور بشرط الشيء. 
)٥(‏ أي: التصور يشرط لا شيء. 
ری 1 

(۷) في (ب): العیارات. 

(۸) أي: الفائدة. 


0 9“ 


مس ؟ مره کے و Be‏ ےر ظ تبث ہو ل اين 2 
الصَادق | . فا ابا الف الْحَاذق التب انم قد اتك بكتّاب شی فيه 
22 چلیل . فيا ای شب 2 ہیل ہی 2 باب میں ری 


۳3 


حى این 
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A 
تہ ووی کی‎ 


فهرس الموضوعات 


جا ehe‏ کرو ات٤‏ کو رہ کے 
تیم الشبخ جَمَالِ الفازوق الدقای حَفْظه الت الرزای 89-7 


تقریظ الشیخ أبي الطيب مولود السريري الأشعري 97 


[السند الأشعرئ الخیر آبادي] ص000 
[ترجمة العلامة فضل حق الخيرآبادي رحمه الله تعالی] 5 


[مَولده الَریْف وله الْقَدِيْسُ] ٣‏ 


7 


۳ وم ٹور کہ ۳ 
«تخصیله الْعْلوَمَ ونت مشایخه» 000 


۶ 


[مُصَتَفَاتُ الامام فَضْل حَيٌ الْحَيْرَباِيٌ قدس سرُہ] 9 


۶ م وو ےر بو 
[زهده وتصوفه] 


وو ماس كو م تامع ا ۳۷ 
[علومه ومعارفه وَارَاء المُشاهير فيه ع ع 0 ع ع عي ع ا 0 


۵ 
ده 4 


رب 
ما 


تی 


[إكْرَامُه على الْأَسْیقَاءِ ور ماما 7ج یی 700 پپپپ, 
[ باب جهاد الْحُرَيّة وَاسْینَالِ الْنَاضٍل الْحَيْرَآبَادِئٌ بهَا] sss‏ 


[الحدیث عن الرٌسَالَةٍ في نہ خی الْبلم وَالْعَنلزم] Tes‏ 


[نسبة الرسالة إلى المصتف وتأريخ تألیفه] PY‏ 


[متهج لام نضل حق يراي رحمه الله في الرَسَالَة وَعَيْرِمَا من عَامَةٍ تَصَانِيْفِه]. .. ام 


[الاآراءٌ الخاصّةٌ للعلامة الخیرآبادي في هذه الرسالة] Possess‏ 


الأ في تَحقیّی النص] ۴ 0 چچُچئٹ2 


[بيان مذاهب خمسة للمناطقة في حقيقة العلم] ا 


ان فهرسٌ إجمالق لِمَضَامِيْن الکتّاب] es‏ 
ار اس سار م 85 . 
الْمَقَائَهُ الأؤلى: فى تحقیق مَبْحَتِ الْوَّجُوْدٍ الأّمیع] Asses‏ 


تَحْرِيرٌ محل التزاع] Assess‏ 


[یبان تَعْرِيْض الْعَلّامَةِ الْخَيْرَآبَادِيٌ عَلَى عَامّة الْمْتَكلَّميْنَ لاف بالوجود اللّهع]......۷۰ 


[العٌ الأول علی الْحُجَةِ الأزلى] YO‏ 


[ألحجة الثانية لنوت الوجرد الامْنع] VV‏ 
دج رم و ك 
[الشك الثانى على الحجة الثانية]  - 9-2 ٣‏ )"مت 


مات 5 
1۳ 


لَك الا عَلَى خجّة لرجُود المٰیں] ۰7 8ٹ 
[ألْجَوَابُ عَن السك الاب مَم تح یی ال لیخ فَضْل حى رَحمَة ال الْحَی].....۸۲ 
حل شاب منكري اجه اللَمْین] ی ی ی ی ل 
[اَلشّبْهَةٌ الأزلى] AEs‏ 
[الشبهة الثانية] | 
[الشبهة الثالئة] | 
ان مَدَاهِب الْحُكَمَاء في كَيفِيّةِ سول الیء عن الْعقل] AAs‏ 
(مَذْهَبٌ أصحَاب عُصُوْلٍ الأشيّاء بأشْبَاجِهًا) AAs‏ 
مَذْهَبُ آضعاب حُصُوْلٍ الْأَشياءِ یه ] Qe‏ 
۹ مب السّيّدِ صَدْرِالدَيْنِ الشيْرَازِي] Qeses‏ 
[تنقيد متي للعلامة الخي رآبادئٌ على فكرة الفلاسفة المشّائية] Es‏ 


حيلم نی :أَنْ لانْحاة بحسب با للم اي متا ٩0...‏ 


الم وتو( ات فلحت اعون 


آبَيَانُ الْمُقتَضى لدلایل اباب الْوُجُوْدٍ الخیئ: أن الحاصل فیه یس مِضْدَاقا للیلم]..۱۰۰ 
ین لمقتضی لِد لال [تبات ال جرد الڈّین: ان الحاصل قن آیس مضداق لِلیلم]...۱۰۷ 
[ رد استاز الكل في الھند مُلّا نظام لین .دس سره عَلَى حُجَيهِمْ] As‏ 


ان الْبَرَاهِينِ عَلَى زنطال کون الِْلْم الصّرْرَةً] ns‏ 
مات التَمْهيدبَة بیان الْحْجّۃ الأؤلى] n‏ 


[تَقریر الْحْجَّةَ الأؤْلى] Yess‏ 


[تفریر لحم الثازية] NOs‏ 


قري اة العاشرة +٠‏ َ ۵ ۱ 


تعریر 


[تَحْقيقٌ یی من الصابطة: «آلْمَوْجُوْدُ في الشیء الْمَوْجُوْدِ مَوْجُوْدٌ في دای اي ,]۱۳۳۰.۰ 
[تنییل الجَواب الْمَعْقُولٍ بالشّيء الْمَحْسَوْسِ] 7 0 
[وَلَامَاقاة عِنْدَ ال خ الرس في گزن اسي ء اراد جَوْهْراً وَعَرْض)] سس ۱۳۵۰ 
[تقیخ الْاضل الک ایی كلام سیخ الرّييْسِ] Fs‏ 
[الرد على السيد الصدر الشیرازي] مس 4 222 ۷۷00یہ" 
[الردٌ على المحقق الجلال الدوّاني قدس سره النوراني] م م ممه ۵س 
[الردٌ على العلامة شمس الدين الخفري] VE‏ 


رل ہے عت مم 


[ بريه القَاضِل مر باقر امد الشّيْمِيَ: أن ایلع هُو جرد الإنطباعي] VEN.‏ 


تیدا العامة ة فضل حَقٍ الْحَيرَآبَادِيٌ عَلَى مهب ال الْبَاقِرِ الذاماد] Eas‏ 
[التنقيد الأوّل] VET‏ 
[التنقيد الثاني] ۸/۴6۴٤‏ 0 4 4 2 میم .۰ 
[التقيد الثالتٌ] 177 م ‏ ‪تمہٰ) 
سید الرٌابعغ] مومه ممه وموم مم ۰ ٹٹ‪یٹیٹ ممم ۶ "9۷ 
مت الرسالة 22207 ٣ی‏ ٣‪َٹسب ‏ 9کے1 ج0“ 
شرح الرسالة 927 یی 0111م 
[تحقيق أنَّ العلم حقيقة وجوديّة لا إزالةٌ عن النفس] ی000 0-0 0گ ِ3000 
[تحقينٌ أنَّ العلم ليس عبارةٌ عن أمر عدمئ] 0 
[تَْقِيْقُ أن الیم یی مرا اراي ] یام‪مرمیمںی‪یجہسللرا رای 
2000000 مَقُوْلَةٌ الْكَيِْ] م م م ممه موه ممه وه ممه یی ٹک 
رد العامة الخيرآبادي على العامة الفاضل باقر الدَّاماد] O‏ 
متن الرّسالة Yn‏ 
7 0غ 
[تَحْقِيٌْ الْعَلَامَة الْخَيْرَآبَادِيٌ أن مِضْدَاقٌ الْمَغْلْرْ م هُوَ و السْرْرَۃُ الْعِلْمِيّهُ] 31 
[إيطال مذهب جمهور الحكماء في المعلوم] Yess‏ 
[نتیجة 2 التّحقیق أن حُصُوْل الأشياء 1 حقو حَقِيْقٌ بالَبوْل] VY‏ 


[الردٌ على القائلين بانتقالِ الس حص الخار جع بعينه في له مع تشخوه الخارج/]....۱۷۴ 
[تكملة تحقیق العلامة فضل حق الخيرآبادي] Vo‏ 
[رد العلامة فضل حق الخيرآباديّ على جواب العلامة علاء الدّين القرشجي]....١٠۷٠‏ 


[رد العلامة الخيرآبادي على مذهب السيّد الصدر الشیرازی] ۲ 


[تَحْقِيْىٌ مور مَمْفُوْلات الْجَوَاھر الْمُطَهرَةِ عن الما فی أنفیها] 37[. 


ان الق یتمالس الْجَوَاِرَ الْمُجَرّة وَالْمَادْيّة] AEs‏ 
[تلخیص کلام الشیخ الرئیس في المسئلة هذه] -0808 ب بب 
[تَبْصِرَُ الْمَاضِل الْحَيرَآبَادِيّ عَلَى کلام الشّبْخ الریسٍ] AY‏ 
[ یلا الْعَلَامَة يراي على انمطلوب بتهج الْقََايفَةِ] AAs‏ 
رد العامة قَضْل حى الْحَيرَآاَادِيٌ عَلَى شُبهة القَّاضل مِیْر باقر ن الاما ن الْحُسَیْیق]...۱۹۲ 
[تبيين کلام الشیخ الرئيس لإزالة منشأ الغلط للفاضل الداماد] AE‏ 
ی العامة بحر ارم عَبْدِ للع اللَّكْهمَوِيٌ دس يره ليلد الإشكًال].... ٠۹١‏ 
تَنْهيْدٌ الْجَوَابِ] AO‏ 
انلس هلا جربة عَلَى تَحْقیْق بحر اللوم عبد اللي کی As‏ 
تَنْقِيْدُ الْمَاضل الْخَیَآبَاِيٌ عَلَى الکلام السّابقي] 7( یزپڈ‪ڈپپپٹٹُپ٭.پٹ‪_پٹھ۹ھ۹ھ+ 
تفْرِيْرٌ اسیذلال الْلامَة الْحَيرَآبَادِيٌ علی کون الصور ال في الأَنْمَان] essa.‏ 


[الَقْريْرٌ الْآحَرٌ مضل الْخَيرَآبَادِيٌ عَلَى الْمَطْلْوْبِ الْمَسْطُوْرِ] 31 


ا و م یلیل 


الرسالة في تحقیق العلم والمعلوم Vs‏ 


مرح الرسَالهة YA‏ 
[مَذْمَبُ الْحَکیم ریس أن الِْلمَ مار عن اناد العاقل وَالْمَمْقُوْلِ] 2390۰ 
یرل باتخاوومع الوم آزمع لعف الم بوجولا عَامَّةلَّهُمَا] ۲۱۱۰ 
بيات الْوَجْهِ الْأَوّلِ] 777 -. 3 1 
بان اجه الثانى] هه ممم ممم مم مم مع مم ممه ,- ۸ 
[بيان الْوَجْهِ الالت] ssn‏ 
[الرد على القول باتحاده مع العقل الفعًال على وجه (جمالیع] A‏ 
[تبيين الدلیل السابق] VAs‏ 
سا نی خی الهم وَالْععْلرْم ۰۰پ ۹۱77 
شَرْحٌ الرّسَالَة 27 ص-ص--+ .و 1 0 
[الْمَيْحَتُ الْأَوّلْ: : تین مورة الِْسْمَةِ في اور یبیط اليم ولو المْبّادئ 
تصف ہما] Ys‏ 
ار الْعَلَامَةٍ َل حى یی عَلَى | لس با لاد یی فس سرهما]........۲۲۷ 
[نص کاب الْقَبْسَاتِ] 000۰ پٹپپیپٹ 99 
[تنقيد العلامة فضل حق الخيرآبادي] YASS‏ 


سم رم 


لْمَبْحَتٌ اي : في کر مایمن باْصور موی YF‏ 


